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SUNUS

Me. Gill Universitesi Islami Etiidler Dizisi, Universite-
nin Islami Etiidler Enstitiisii'nde yapilan ¢alismalarin bazi
sonuclarinin ilim adamlarina ve kamuoyuna sunulmasi ama-
c1 ile hazirlanmig bir dizidir. Yayincilarin nazarinda yaygin
dagitimi1 hak eden seckin eserler, zaman zaman baskiya veri-
lecektir. Buna, bildiriler, dzel etiidler ve Islam'la ve miislii-
man halklarla ilgili daha genel eserler dahildir. Dizide sade-
ce Enstitii mensuplarin yaptigi, yahut dogrudan dogruya
Enstitii ile alakanin sonucu olan arastirmalara yer verilecek-
tir.

Me. Gill islami Etiidler Dizisi, ayrica, Islami Etiidler
Enstitiisii'niin, {slam'in bigimleyici ge¢misi, bugiinkii dev-
rimci Islam ve miimkiin oldugu derecede de Miisliimanlarin
Islami gelecegi hakkinda daha genis ve daha derin bir anla-
y1s olusturulmasi ve bunun iletilmesi yolundaki nihal amaci-
na hizmet eder bir vasitadir. Bitiin insanlarin, hizla bir tek
ve cihangiimul bir medeniyete dogru ¢ekilmekte olduklari
cagdas diinyamizda, Islam kiiltiirii ve yasami hakkinda dii-
zenli bilgi birikimindeki gelisim, miislimanlar i¢in olsun,
miisliman olmayanlar i¢in olsun hayati ehemmiyet tagiyan
bir girisimdir ve bu durum Bat1 halklar1 i¢in de ¢ok daha az



gecerli degildir, islam medeniyeti ile 1200 senelik bir temas
ve bir o kadar senelik esef verici, cogunlukla iradi, cehalet ve
diismanliktan sonra, neticede Bati halklari i¢in miisliiman
cagdaslarin1 anlamak ve iyi de anlamak bir zorunluluk hali-
ne gelmistir. Bundan daha az 6nemde olmamak iizere, genis
halk kitlelerini igine alan sosyal bir devrim siirecine girmis
ve ¢cagdashigin gerekleri ile kars1 karsiya kalmis miisliiman-
larin da, kendilerini ve bu duruma nasil gelmis olduklarini
anlamalar1 gereklidir, islam1 Etiidler Enstitiisii bu hayati
cagdas konulara yonelik stirekli bir inceleme ve arastirma
¢abasi i¢indedir ve mevcut dizi, bu ¢alismanin bazi sonuglari-
nin daha genis ¢apta bilinmesine yardimei olacaktir.

Charles J. Adams
John A. Williams
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ONSOZ

Bu kitap, benim 1959'da Tokyo'da Keio Universitesi ta-
rafindan "Kur'anda Ahlaki Kavramlarin Yapisi1" basligi al-
tinda yayinlanmis bulunan evvelki eserimin gozden gegiril-
mis bir basimidir. Benim bugiinkii diisliniisiim agisindan
kitabin tiimii ile 1sldha ve az yerinde olmamak sartiyla
esasl bir bicimde yeniden diizenlenmeye hayli ihtiyact var-
di. Bu yenilemeye girigirken, kitab1 bugilinkii goriislerimin
daha tatminkar bir ifadesi haline getirmeye gayret ettim. Bu
ylizden 6nemli ilaveler yapilmis, simdi gereksiz buldugum
bir ¢cok nokta ¢ikarilmis ve bazi boliimler biitiiniiyle yeniden
kaleme alinmistir. Kitap o kadar degisime ugramistir ki,
kullanilan materyal bir yerde aynen muhafaza edilmis olma-
sina ragmen, mevcut esere yeni bir eser goziiyle bakilsa da
olur.

Kitabin ismi bile degistirilmistir ki, okuyucu, eserin
Kur'an-1 Kerim'deki biitlin ahlaki kavramlar ile ilgili oldugu-
nu diisiinmesin, zira durum &yle degildir. Kur'an'da "dogru-
luk" ve "ahlak" ile ilgili kelimeler kabaca iki ana grupta top-



lanabilir. Bu gruplardan birisi miisliimanlarm islam camiasi
(iimmet) icerisindeki ahlaki yasamu ile ilgili kelimeleri, dige-
ri de dini-ahléaki nitelikteki kelimeleri igerir, ikinci boéliimde-
ki kavramlar, bir manevi varlik olarak insanin 6z niteligine
derinlemesine girerler. Bunlar, Kur'an'm "insan tabiat1" ile
ilgili anlayisina gore insanin dini bir varlik olarak gosterme-
si gereken ruhi ozellikleri yansitirlar ve 6zde ahlaki bir din
olan islam'da bu insani nitelikler, zaruri olarak ayni zaman-
da hem dini hem de ahlaki niteliklerdir ve belli ¢ergeve dahi-
linde bu ikisi arasinda gergek higbir farklilik mevcut degil-
dir.

Bu kitap, sadece bu ikinci gruptaki ahlaki terimlerle bir
sistem dahilinde alakadar olmaktadir. Birkag istisnai hal di-
sinda, birinci boliimdeki kelimeler ve bu kitabin kapsami di-
sinda kalmaktadir.

Bu kitabin teorik kismi hakkinda sdylenecek bir s6z var-
dir. 11k baskida, mevcut ahlaki dil teorilerine iliskin soyut
diisiincelere hayli yer ayrilmist1 ve kitabin her yerinde meto-
dolojik gozlemler bulunmaktaydi. Yeni baskida ahléaki dil ko-
nusundaki soyut bir teorinin yerini, tiim analitik ¢alismanin
temelinde yatan linguistik, yahut semantik diinya goriisii ile
alakali daha esasli bir teori almis ve tahlile yon veren meto-
dolojik ilkeler bir takdimde bir araya getirilmistir.

Mevcut calisma {i¢ boliimden olusmaktadir: Semantik
tahlilin metodolojik ilkelerinin gosterilmesi; islam-oncesi ka-
vimsel ahlaki gelenek de Islami -bizim tetkik ettigimiz du-
rumda Kur'ani- ahlak prensipleri arasindaki olumlu yahut
olumsuz ilgi ve nihayet, birinci boliimde agiklanan metodoloi
kurallarin tutarli bir tatbikati ile Kur'andaki bellibasl dini-
ahlaki kavramlarin bir tahlili.
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Arapga kelimelerin okunusu i¢in latince harflere miira-
caatta kullanilan sistem, Amerikan Senatosu Kiitiiphanesi
sistemidir. Yalniz burada (Elif-i Maksure) yerine (2) kulla-
nilmis, (Tenwin) sadece zarf ifadelerinde Latin harflerle ya-
zilmigtir. Kur'an ayetlerinin numaralanmasinda, hem Flii-
gel, hem de c¢agdas Misir sistemlerine bagvurulmustur.
Bunlar arasinda fark goriildiigiinde 6nce Fliigel sistemine
gore say1 yazilmis, sonra arada bir taksim isaretini takiben,
Misir sistemine gore ayetin numarasi verilmistir. Bir-iki du-
rum disinda, Kur'an'dan ve edebi eserlerden yaptigim alinti-
larda Arapga'dan kendi ¢evirimi kullanmaya gayret ettim.
Ancak Kur'an'dan yaptigim cevirilerle, sdylemeye gerek yok,
Rodwell, Sale, Pickthall ve Arbery gibi ilim adamlar tara-
findan da daha 6nce yapilmis terciimelere ¢ok sey borglu-
yum.

Gozden gegcirilmis bu baskiya Me. Gill Universitesi
Islami Tetkikler Enstitiisii Miidiirii Dr. Charles J. Adams'in
Onerisi ile tesebbiis edilmistir. Kendisi bastan sona kadar
yapilan c¢alisma ile kalben ilgilenmistir. Onun siirekli yardi-
mi, kalbi destegi ve cesaret verisi olmasaydi kitap mevcut
halini almis olamayacakti. Bilvesile kendisine biitiin yardim-
lar1 i¢in samimi minnettarligimi ifade ediyorum. Ayni dere-
cede siikran duygusu ile bu meselede adin1 zikretmem gere-
ken iki kisi daha vardir. Bunlardan birisi, tamamlandiginda
el yazmasi niishay1 okumak nezaketini gosteren ve anlatimda
en ince ayrintilara kadar varan Onerilerde bulunan Ensti-
tii'niin o zamanki kiitiiphane midiiri Mr. William J. Wat-
son'drr. Oteki ise, metni yayinlayan Me. Gill Universitesi
matbaasindan Miss. Margery Simpson'dir. Kendisinin makul
ve c¢ok yapici tavsiyelerine uyarak degistirdigim pasajlarin
sayist az degildir. Metin tashihi ve fihrist hazirlanmasinda
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yaptig1 yardimlar i¢in Mr. David Ede'e son derece minnet
bor¢lu bulunmaktayim.

Nihayet, zevkle yerine getirmek istedigim bir gorev de
bana bu eserin gozden gegirilmis sekliyle yayiminda comertge
bagisladig1 izin igin Keio Universitesi Dil ve Kiiltiir Etiid-leri
Enstitiisti Miidiirii Prof. Nobuhiro Matsumoto'ya tesek kiir
etmektir. Kitabm ilk baskis1 Japonya'da onun himayesi
altinda yazilmig ve basilmustir.

Toshihiko IZUTSU
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SEMANTIK TAHLIL ILKELERI

DIL VE KULTUR

Kur'an'da dini- ahlaki kavramlar konusuna degisik bir
takim yollardan yaklasabiliriz. Sonraki ¢aglarda insan dav-
raniginin biitiin  safhalarin1 en ince ayrintilarina kadar
diizenlemeye baslayan kapsamli Islam! hukuk sistemlerin.
den yola ¢ikip biitiin bu emir ve yasaklarin asli kaynagi
olarak Kur'an'a vardigimiz1 gorebiliriz. Yahut daha az kap*
samli olmayan ilahiyat sistemlerinden yola ¢ikabiliriz ki,
gbrecegimiz gibi bunlar «temel sorun»un, yani ger¢ek md'
minin inanista, Allah'a karsi tutumun ve inancinin
emirleri karsisinda nasil bir davranis icerisinde bulunmasi
gerektigi konusunun nazari bir irdelenisinden baska bir
sey degildir. Yahut, yine ¢alismamiza Kur'an'daki, ahlak
konusunda vazedilmis olup sistematik a¢idan farkliliklar
arzeden Ogreti ve goriisleri ele alarak baglayip bunlan dii-
zenleyerek «Kur'an Ahlaki» isimli bir kitap da yazabiliriz.

Benim bu kitapta ilgilendigim husus, bu ve benzeri gi-
risimlerden tamamu ile farkli bir 6zelliktedir. Farkin baglica
nedeni, Kur'ani verilere tatbik edecegim analiz yontemin-
de yatiyor ki, bu yontem Kur'an' kendi kavramlarini izah
etmesini ve kendi adina konusmasini saglamaktadir. Bir
bagka sOyleyisle, benim arastirmamin niivesini malzeme-
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den ziyade o malzemeye uygulanan linguistik analiz yon-
temi; bu arastirmanin Kur'dn'in davranis ve kisilik saha-
sinda deger yargis1 ihtiva eden kelimelerinin semantik (an-
lam) yapisinin tahliline tegebbiiste bagl kaldigi o belirli
goriis acisi teskil etmektedir.

Ilk bakista hemen herkesin maliimu gibi goriinebile-
cek bir hususu, terciime metinlerin sagladigi «dolayli de-
lil-e higbir sekilde giivenilmemesi geregini 6zellikle vurgu-
layarak s6ze baslamak istiyorum. Terciime s6z ve ciimle-
ler, en fazlasi Ue kismi karsiliklardir. Acemice ilk adim-
larimizda, kaba-saba ama hazir kilavuzlar olarak bize hiz-
met edebilirler. Fakat ¢cogu hallerde bunlar hayli yetersiz
ve hatta yanilticidirlar. Ve her haliikarda bir immetin ah-
laki diinya goriisiiniin yapisi konusundaki bir arastirma
i¢in giivenilir bir temel teskil etmeleri imkansizdir. Bu,
biraz evvel sdyledigim gibi, 6zellikle vurgulanmasi gerek-
meyecek kadar bilinen bir durum gibi géziikebilir. Ancak,
bu ilkenin gercek ehemmiyeti ve ona siirekli dikkat sarfet-
memekteki biiyiik tehlike, bildigimiz bir yabanci dilde ya-
zilmis orijinal bir metni okurken bile, farkinda olmaksi-
zin o metni ana dilimizin sagladigi kendi kavramlarimiza
sikistirdigimizi ve bu suretle de metnin biitiin olmasa da
bir¢ok anahtar terimini ana dilimizde varolan esanlamli
karsit terimlerin kaliplarina doktiigimiizii hatirladiginizda
ortaya ¢ikacaktir. C')

Fakat boyle yaptigimiz takdirde, gercekte yapmakta
oldugumuz, orijinal metni bir terciime i¢inde anlamaktan
baska bir sey degildir. Yani bagka tiirlii sdylersek, farkinda
olmaksizin terciime kavramlar ile ugragmaktayiz. Bu tiir
biling dis1 «doniistirme»nin vahim sonuc¢lan, kendilerini
cagdas ahlaki literatiirde, Ozellikle de farkli ahlaki fikir
sistemlerinin karsilastirmali etiidleri ile ilgilenen sahada
hissettirmektedirler. Kiiltiirel antropolojinin son zamanlar-
daki akil almaz gelisimi, bu egiliminin ortaya ¢ikisma bii-
yiik 6l¢iide sebep teskil etmistir.

(1) Bu noktanin teorik a¢iklamasi gelecek béliimde verilecektir.
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Kiiltiirel antropolojideki gelisme o denli kayda deger
mahiyettedir ki, kiiltiirel sorunlara ve insani gergeklere
ciddi bir ilgi duyan her hangi birisinin bunu goz ardi et-
mesi imkansizdir. Bu nedenle ahlak sahasindaki ¢cogu ¢ag-
das yazar, zoraki de olsa, kendi kiiltiirel ¢evrelerinde ha-
kim ahlaki kurallardan (;ok farkli ahlak kurallarinin hig
olmazsa varligi cihetine bir par¢a dikkat etmek zorunda
kalmaktadirlar. Bu suretledir ki, simdilerde yiizeyden ba-
kildiginda mukayeseli ahldka benzer bir yazi tiirii gecer-
lidir. Bu tiir karsdastirmaci fikir yiiriitiislere, ahlaki me-
selelerde hig¢ bir gergek ¢ogulculugun varolmadigini, yer
ve zaman gozetmeksizin, insan ahldkiin tiim diinyada 6z
olarak bir ve ayni oldugunu savunanlarin eserlerinde bile
az rastlanmamaktay1z.

Ancak bu hallerin biiyiik ¢ogunlugunda, biling dis1 ola-
rak donistirilmis (kiltiri degistirilmis) kavramlar ile
ugrasmanin verdigi bu karsilagtirmali ahlaki kavram miita-
laasindan, gok iddiali sonuglara gidilmektedir. «Mantak'a
Onsozii' ndef ) Profesor Morris Cohen, Aristonun «faziletli
insan» gorlsinii miizakere ederken, Yunanca daki (arete)
s0zcligliniin hemen ve kolaylikla (fazilet) diye karsilanma-
sina gﬁvenmenin tehlikesine isaret etmektedir. Profesor,
arete sozcuginiin hemen hemen yegane karsilig olarak
kullanilan ingilizce virtue (fazilet) kelimesinin ¢ok yanil-
tict oldugunu soylemektedir. Arete (miikemmellik) olarak
(hayranlik uyandiran) seklinde karsilansa daha dogru ola-
caktir. Kendisinin bu gériisiiniin dogru olup olmadig, be-
nim bir anligina bir kenara birakmam gereken bir sorun-
dur. Anlatim kolaylig1 ac¢isindan, (arete) sozciigiiniin geg-
tigi biitlin ilgili boliimlerin yakinen incelenmesinden bu
goriisiin kanitlandigin1 kabul edelim. Simdi de, eski Yu-
nanlilar arasinda fazilet kavrami iizerine tez yazmak lizere
yola ¢ikan birisinin, dayandig: bilgileri (arete) sdzciigiiniin
istisnasiz olarak (fazilet) diye karsilandig1 Ingilizce Eflatun
ve Aristo ¢evirilerinden elde ettigini, yahut sik sik

(2) Morris R. Cohen, Mantik'a Bir 6nsoz. (Londra, 1946)s. 16.
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rastladigimiz gibi kendisinin orijinal metinde her (arete)
sOzciigii gecisinde bu tiir kavramsal bir donlisiim yaptiginm
varsayalim. Bu tesebbiisteki tehlikeyi aciklamaya gerek
yoktur. «Arete»nin «faziletbe karsilik oldugu seklindeki
yanlisliktan hareketle ve bu denklestirmenin gecerliligini
sorgulamak igin bir an bile durmaksizin tez yazanmn, Yu-
nanca'daki «fazilet» kavrammin dogasi, yahut «fazilet»in
esas1 hakkinda Ingiliz ve Yunan halklar1 arasindaki goriis
ayriliklar1 gibi bir konuda bosuna miitalalara saplanmasi
muhtemeldir. Bu sekilde Ingilizce «fazilet» kelimesinin an-
lam bakimindan, haksiz bir bigimde ve bilingsiz olarak,
aslinda bu kelime ile belki «sahsi kusursuzluk» yahut «hay.
ranlik uyandincilik» ile baglantis1 olan bazi siipheli ilin-
tiler disinda hi¢ bir ortak tarafi bulunmayan bir Yunanca
kelimeye yamanmis olacaktir.

Maalesef bu tiir hatalara ahldk konusundaki cagdas
yazilarda ¢ok sik rastlanmaktadir. Bu gergek, 6rnegin Ja-
pon Sintoizmi, yahut Cin Konfiicyanizminde «dogruluk»
ve «adalet» fikirleri konusundaki diisiincelerini olustu-
rurken, sadece Ingilizce ¢evirilerden yararlanmis bazi Ba-
ti1 bilim adamlarmin eserlerini dikkatle tetkik ettigimizde
acik olarak ortaya cikacaktir. Japonca'da ve Cince'de, In-
gilizce'deki dogruluk ve adalet sozciikleri ile farkli dere-
celerde aldkali birtakim sozciikler vardir. Ancak, bizim bir
ahlaki kiyaslamayi bu tiir muglak benzesmeler iizerine
kurmaya hakkimiz olup olmadigi, oldukca siiphelidir. Ayni
sey, anlamsal biinyesi daha sonraki bir béliimde ciddi bir
tahlile tabi tutulacak olan Arap¢a «salih» kelimesi i¢in de
gecerlidir. Sozciik genellikle Ingilizce'ye «diiriist» seklinde
terciime olunmaktadir ve ben anlamsal 6geleri acisindan
bu sdzciigiin Ingilizce'deki sozii edilen sifat ile ne kadar
az benzer yani oldugunu gosterecegim.

Simdi tasviri yapilan tiirden tiim girisimlerin, tamami
ile faydasiz ve anlamsiz oldugu yolundaki bir hiikiimden
uzak bulunmak isterim. Bu da bir baska iddial1 genclleme
olur. Benim biitlin vurgulamak sitedigim, terciime kavrani-
lan ele almak suretiyle orijinal kavramlarin kendilerini
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bilimsel ve ciddi tahlillere tabi tutmaya calismaksizin, bi-
lingsizce «ahlakin dogas1» hakkinda yanlis kuramlara (te-
ori) siiriklenmedeki ciddi tehlikedir. Ben sahsen tarihe
asin bir goresellikle bakanlardan degilim. Nowell-Smith
sOyle diyor: «Ahlaki kurallar1 ne denli tetkik edersek, o
denli ana ilkeler agisindan benzestiklerini ve mevcut olan
ayrilmalarin da gozlenen hakikatler konusunda farkli go-
riislere dayali bulundugunu goriiriiz. Bu suretledir ki, bii-
tiin ahlak kurallar1 iyiye iyilikle karsilik vermemizin bir
gorev oldugunda mutabiktir. Ancak bu kurala itaat bir
toplumun, bir insana iyilik yapmanin ne demek oldugu
konusundaki goriisiine gore farkli bi¢imde davranis sekil-
leriyle sonuglanacaktir.» (*) Nowell-Smith burada oldukca
hakl1 goriinmektedir ve ahlak kurallarindan, somut gergek-
lerden gelen goriis ayriliklarindan uzak bu tiir soyut ilke-
lerle soz ettigi siirece belki de kendisine karsi hig¢ bir iti-
razda bulunulamayacaktir. Belki bu yiiksek soyutluk de-
recesinde insan tabiati tiim diinyada aynidir ve ben bu
sekilde, insan olarak biitlin insanlar i¢in gegerli olabilecek
bazi, ¢cok genel ahlak kaidelerinin bulunma imkanini inkar
etmemekteyim. Benim goriislime gore ahlakla ilgili daha
temel sorunlar, daha ziyade, cok daha asagidaki gozlem-
lenebilir olaylar ve pratik tecriibe sahasinda ortaya ¢ik-
maktadir. Toplum halinde, insan yasaminin olusturdugu
somut gercegin tam ortasinda, her bir ahlaki kelimenin
anlamsal igerigi sekillenmektedir. Eger «iyilik yapma» nin
ne Dernek oldugu konusundaki goriis toplumdan topluma
farkliliklar gostermekteyse, o zaman her bir halde «iyi»
sozciigliniin kendisinin semantik (anlamsal) yapisi zaruri
olarak farkli olsa gerektir. Lakin bu miitalda bile daha
simdiden her dilde gerek anlam, gerek kullanim olarak
az-¢ok Ingiliz dilindeki, —ki muhakkak bu dildeki en ka-
pak, en cetrefil kelimelerden biridir— -iyi» kelimesine ye-
terince karsilik olabilecek bir kelimenin mevcudiyetini var-

(3) P. H. Nowell-Smith, -Ahlédk (Londra-Pelikan Kitaplari, 1954)
1. bolim, 2. bent.
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saymaktadir. Her haliikarda, baska uluslarin dillerindeki
kelimelerin anlamsal igeriklerine kendi dilimizin yapisal
niteliklerini yansitmaktan kaginacak isek, bu tiir temelsiz
kabullerde bulunmamak daha emin bir yoldur.

Zannimca bu miitaldalar dilin semantik cepheleriyle
alakali olarak benim takinacagim tavir hakkinda okuyu-
cuya hayli bilgi vermistir. Bu eserde bastan sona, gozlem
konusu vakialar1 ele alirken kesinkes nesnellige bagl kal-
mak ve bu konu iizerindeki karsit kuramlar arasinda ter-
cih yapmayi reddetmek benim temel tavrim olacaktir. Ama
dil ile kiiltlir arasindaki i¢ baglantida ¢ok farkli bir tutu-
mu benimseyecegim. Bu da kaginilmaz olarak, benim ah-
laki kelimeler sorunu konusundaki goriisiime acik bir sah-
si renklilik getirecektir. Insanlarin neyin iyi neyin kotii,
yahut neyin dogru neyin yanlis oldugu yolundaki goriisle-
rinin iilkeden iilkeye, zamandan zamana ve temelden fark-
liliklar gosterdigini; bunlarin tek ¢izgi lizerinde bir kiiltii-
rel gelisim Olgegindeki dereceler seklinde izah edilip, bas-
tan savilacak onemsiz ayrintilar degil, kokleri her bir top-
lulugun dil aligkanliklarinin ta derinlerinde yatan daha
temel kiltiirel ayriliklar oldugunu savunan ¢ogulcu kura-
ma kuvvetle egilim duyacagim. Bu eserin tiim yapisinin
Ozlinde yatan anlam kurami, hi¢ bir sekilde benim orijina!
katkim degildir. Bu kuram, Bati Almanya'da Profesoér Leo
Weisgerber'in gelistirip ayrintilariyla ortaya koydugu ve
«dilsel diinya goriisii ogretisi» (*) adini verdigi belli bir se-
mantik goriise dayanmaktadir. Profesoriin gelistirdigi ku-
ram, baglica iddialarinda biiyiik 6lgiide bugiin «Etnolingu-
istik» (Irkdilbilim) adi ile bilinen ve hayatinin son sene-
lerinde ABD'de Edward Sapir tarafindan ortaya ¢ikarilmis
olup, dil kaliplartyla kiiltiir kaliplar1 arasindaki karsilikli
iliskiyi aciklayan teori ile cakismaktadir. -

Her iki okulun da kendine 6zgii 6zellikleri vardir ve
bu o6zellikleri ince ayrintilariyla ele almak imkansiz oldugu

(4) Or. Bkz. Kendisine ait olan «Alman Dilinin Tasvir Ettigi
Diinya» (Dsseldorf-1950) adli eser.
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icin, ben asagida her iki teorinin sadece bizimle yakandan
ilgili ana goriis noktalarina belirterek, ikisini bir araya
getirecegim.

Teoriyi soyut sekliyle tasvir etmek yerine, bazi somut
ornekleri ele alarak s6ze girecegim. Ornegin, Ingilizce'deki
«yosun» sozcligiinii ele alalim: Bir sozliik, bu sézciigii «is-
tenmedigi yerde biten yabani oty», kasacasa «arzulanmayan,
istenmeyen ot» olarak tanamlamaktador. Simdi, nesnel ger-
cekler diinyasinda, yani doga aleminde, boyle «arzu edil-
meyen» ot diye bir sey mevcut degildir; bu tiir bir sey an-
cak dogal nesnelerin sonsuz karmasikligina bakip, onlari
diizene sokarak degisik amaglarina uygun bigimde deger-
lendirmeye tabi tutan insan diisiincesinde var olabilir. «Yo.
sun» kavrami, bu tiir bir diizenleme, saraya sokma, deger-
lendirme ve sinoflandorma siirecinin sonucudur. Bu anlam-
da da, insan zihninin belirli 6znel bir tavir ahsana, belirli
bir bakis agisini igerir.

Sagduyu, basit ve safiyane bir bigimde, kelimeler ile
ger¢ek arasinda dogrudan bir bagintonin varhgana kabul
eder. Nesneler, oncelikle g6z onlindedir, sonra da onlara
etiket kabilinden degisik isimler yapistonhr. Bu goriis aci-
sondan «masay» s0zcligiiniin anlami, dogrudan dogruya, hani
su gozlerimizin Oniinde duran somut seydir. Bununla
birlikte, «yosun» sozciigii 6rneginde, durumun bdyle olmadi-
&1 aciklikla goriilmekte ve kelime ile nesne arasina gercek-
ligin 6znel bir agiklanis siireci girmektedir. Zihinlerimiz
pasif kalarak gercekligin yapasini yansitmamakta, daha
pozitif bir tavirla, ona belirli bir goriis noktasandan, belirli
bir agidan bakmaktadir ve Almanlarin «geist» adan1 ver-
dikleri bu zihinsel faaliyet neticesindedir ki, sdzkonusu
sey bizim i¢in gerg¢ekten var olmaktadir. Gergeklik ve dil
arasinda, belirli bir yaraticolik eylemi, eldeki malzemenin
belirli bir yonde islenisi bulunmaktador. Iste bu, tam olarak
anlamin hiikiimranlik sahasidir. Cagdas terimler kullana
cak olursak bunu, her kelimenin, dilin disindaki gercekligin
belirli bir dilsel (linguistik) tasnifini temsil ettigini soyle-
yerek ifade edebiliriz. Ancak, siniflandirma zaruri olarak
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bir ¢ok degisik seyl bir birlik halinde bir araya getirmeye
yonelik diislince siirecini ima eder; bu da ancak belirli bir
ilke ile kabildir. Bu ilke, insanin ger¢ege yaklastigi kendi,
ne 6zgil acidir ve bu ac1 kiiltiirden ve tarihten etkilenir.
cYosun» 6rnegi, son derece agik, fakat her hangi bir agi-
dan istisnal de olmayan bir durumdur. Kullandigimiz bii-
tiin kelimeler 6z olarak az ya da ¢ok bu mahiyettedir.

Bir yandan Hint-Avrupa dillerinin en segkin temsilci-
leri olan Ingilizce, Fransizca ve Almanca, diger yandan da
bazi Hint-Amerikan dillerinin ayrintili ve sistematik bir
kiyasini yapan Benjamin Whorf. (°) bu iki grup halkin yer-
yiiziinde birbirinden tamamiyle ayn iki sekilde yasadigi
ve hissettigi (deneyimledigi) yolundaki sasirtict gercegi
glin 1s1¢ina ¢ikarmistir. Bu insanlar, gergekler diinyasini,
timiiyle degisik ilkelere bagli olarak tamamen degisik ka-
tegorilere bolmekte ve ayirmaktadirlar.

Bu noktayi, Ingilizce'deki «masa» sozciigii ile ornekle-
yebiliriz. Diyelim ki, dnlimiizde biri yuvarlak, digeri de
dort kose iki masa Vardlr «Masay kelimesi her ikisi i¢in
de gecerlidir. Yani gerek yuvarlak, gerek kare seklinde ola-
nin1 «masa» kategorisine sokmaktayiz. Ister yuvarlak, ister
koseli olsun masa masadir. Yani bizim sagduyusal gorii-
climiiz bu merkezdedir. Fakat bu sagduyusal goriis, ekse-
liya gézardi edilen bir hakikatten kaynaklanmaktadir ki,
o da bizim, i¢inde sekil nosyonunun kritik bir rol oyna-
madig1 bir masa anlayisma sahip bulunmamizdir. Ism yal-
nizca masa kavramimizdaki bu gariplik nedeniyledir ki,
biri digerinden farkli bir seyi «tek sey» olarak s1n1ﬂayab11-
mekteyiz. Hakikatte gdzlerimizin 6niindeki yuvarlak masa
ile dort kose masa iki farkli varlik birimidirler. Ancak bi-
zim kafamizda bunlar 6z olarak bir ve ayni seydir. «Oz ola-

(5) Bkz. Benjamin Lee Whorf, Dil, Diislince ve Gergek. (Camb-
ridge, Mass-1956) Aynca bkz. Paul Henle CNas.) Dil, Diisiin-
ce ve Kiiltir. (Ann Arbor-1958) Bu iki eser, dilbilimin bu
dalindaki son durumu berrak ve 6zli bir dille ifade etmek-
tedir.
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rak» demekteyim: Bu 6zl tayin eden bizim temel diisiin-
sel tavnmizdir.

Benjamin Whorf, yeryiiziiniin Hint-Avrupa kesimi di-
sinda, nesneleri temel bigimlerine bakarak ayirdeden ve
siniflayan halklarin bulundugunu hayretle gordii; yuvar-
lak, kare, dikdortgen, kiibik, kati, siv1 vs. gibi. Bu insanlar
icin, bicim yahut sekil bir seyin, su ya da bu kategoriye ait
olusunun belirlenmesinde etki sahibidir. Bu halklar indin-
de, yuvarlak olan bir masa ile kare seklinde olan bir masa
tamamu ile farkl iki seydir ve iki farkli isimle isimlendi-
rilmelidirler. Onlarin bakis agisindan, kare seklinde bir
nesne ile yuvarlak bir nesne gibi degisik seylerin, fark go-
zetmeksizin bir ve ayni sinifa sokul duklan Bati tipi tas-
nifte, hayli anlamsiz, mantik dis1 ve gercegin yapisi ile
bagdasmayan bir durum, bir anlasilmaz hal vardir.

Bu yalin 6rnekten, bir sey ile o seyin ismi arasinda,
bﬁtﬁnﬁyle objektif, basit, bire-bir higbir iliski bulunmadi-
gin1 aglkga sezinleyebiliyoruz. Bu ikisinin arasina, her za-
man garip bir zihinsel faaliyet, seyi sey olarak 6znel aci-
dan gormenin barindirdig: yaratici1 eylem, belli bir goriis
acist girmektedir. Iste «masa» Ornegimizde bizim benim-
sedigimiz belirli goriis acisi, pratik yararcilik (pragmatic
utilitarianism) tir. Yuvarlaklik ve kare seklinde olus gibi
Olciitleri goz ardi etmekte ve yalnizca ayni amaca hizmet
etmek lizere meydana getirilmis olmalarim hesaba kata-
rak, her iki nesneyi «masa» olarak siiflandirmaktayiz. Bu-
rada bicimsel farklilik arka plana itilmis olmaktadir. Bagka
bazi halklar i¢in ise, mithim olan kesinlikle nesnenin sek-
lidir. Zira onlar diinyay1 amag agisindan degil sekil agisin-
dan gormektedirler.

Eger «masa» gibi basit bir kelime i¢in durum bu ise,
daha az alisilmis nesneler ve daha yiiksek soyutlamalar
i¢in ayni durumun ne denli daha fazla gegerli olacagini
bir dusunun Bir dilden baska bir dile ¢eviri yapmayi1 de-
nemis olan herkes, bazan ¢ok kullanilan bir kelimeyi, soz-
konusu diger dilde miitekabil bir kelime, yahut bir tabir
ile karsilamanin ¢evirmeni ne kadar zor bir durumda bi-
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raktigma sahit olmustur. Bir ¢ok defa, ac¢ikca timidi keser,
ve Dr. Faust'un, Goethe'ye ait eserin baslangi¢ boliimiin-
de, Yunanca'daki «logos» sozciigiinii Alman diline aktarma
sorunu ile basa ¢ikmaya calisirken dedigi gibi, «Olmaz, bu
terciime edilmez!» (°) deriz.

Biitiin bunlar, neticede bu ¢evirisi imkansiz sézciiklerin
her birinin ilgili lisanin ait oldugu topluma has, ¢ok 6zel
bir zihni tutumu yapisinda banndirmasmdandir. Lakin
bunlar sadece kelime anlaminin kdkeninde yatan belirli
gOriis acisinin miimkiin olan en son derecede ve olagandisi
bir berraklikla kendini gosterdigi 6zel hallerin bir kagin-
dan ibarettir Gergegi konusmak gerekirse, herhangi bir
dilin herhangi bir sozciigli de ele alinsa, durum az ya da
cok budur. Bu bakimdan «masa» ve «logos» arasindaki
fark da ilk bakista diisiiniilecegi kadar biiyiik degildir.

Kelimelerimizin her biri, bizim s6zkonusu kelimeyi i¢i-
ne sigdirdigimiz belli bir goriis acisii temsil eder ve «kav-
ram» denilen nesne, bdyle 6znel bir perspektifin kristal-
lesmesinden baska bir sey degildir; yani kavram, goris
acisinin aldigi, az ya da ¢ok degismezlik arzeden bir form'
dur. Tabii, burada sdzkonusu ettigimiz perspektif (goris
acis1) bireye ait olmak anlaminda 6znel degildir; bireye
degil topluma aittir; ¢iinkii tarihi gelenek yolu ile evvelki
caglardan nakledilerek gelmektedir ve tiim bir toplulugun
ortak miilkii durumundadir. Ama yine de, bizim diinyay1
kavramsal olarak- tasvirimizi nesnel ger¢ekligin tam bir
kopyas1 olmaktan uzaklastiran pozitif (aktif) insan ilgisin-
den bir seyleri devreye sokmaktadir. Semantik de, iste boyle
kristalleserek kelimeye donilismiis goriis acilarmin tahlile
dayali bir tetkikidir.

<6) Kur'an'm tiim anahtar terimleri, bu dogruya dahil 6rnekler-
dir. Omegin, «kifr» sdzciigiinii ele alalim, «inangsizlik» sek-
linde gevirisini yaptigimiz1 farzedelim. Ne fark! Bu sdzciigii
ingilizce'deki «disbelief» (inangsizlik) nosyonundan hareket
ile anlamaya bagladigimiz anda «k{fr» kelimesinin kavram-
sal yapisinin kokeninde yatan tiim zihni tavir yok olur.
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Bizim gercekligi ilk algilayisimiz, Henri Bergson'un de-
digi gibi, kendi i¢inde farklilagmamis bir biitiin seklinde-
dir. Eskiler (selefler) buna hulé¢ yahut 'materia prima'
demislerdir, (Araplar 'heyula' derler) ve hayli yakin za-
manlarda da Fransiz Varolusgularl onda, tiim seylerin ke-
sin ¢izgilerini kaybettigi ve yeryiiziinlin insana mide bulan-
tisindan baska bir sey vermeyen miistehcen, ¢iplak, kor
bir macun, yahut hamur kiitlesine doniistiigii, kargasa do-
lu, Onli sonu belirsiz bir yi1gin gérmiislerdir, insan akli bu
farklilasmamis biitiinden bir dizi ayn, kendi basina var-
lig1 olan big¢imler ¢ikarmistir. Bu big¢imlerin say1 ve tabiati
toplumdan topluma ve belli bir toplumun hayatinda da,
c¢agdan caga degisiklikler gosterir. Arapca'da oldugu gibi
zengin bir kelime haznesi, dili kullanan insanlarin gergek-
lik biitliniinden, sozciik adedi diisiik bir dil konusan insan-
lardan daha ¢ok bagimsiz birimler (iinite) tecrid etmis ol-
duklarint gosterir. Lakin, mithim olan nokta, her halkin
neyin ayr1 konacagi (biitiinden ayrilacagi) ve hangi goriis
acisina dayalt boyle yapilacaginin belirlenmesinde kendi
yolunu izlemis olmasidir. Yani ayn ayn bi¢cimler bulup
bir kenara koyma islemi her zaman her s6zkonusu toplu-
mun kendine has ilgilerine bagli ve bu ilgilerin (kaygila-
rin) glidiimiinde olmustur. Bu islemi belirleyen, nesneler
arasindaki objektif benzerlikten ziyade onlara bakistaki
Oznel alakadir. Gergegin hangi vechesi imit ve endisemiz
i¢cin, yahut arzu ve irademiz, eylem ve icraatimiz i¢in onem
arzeder goriintiide ise, sadece o veche bagimsiz bir kisim
olarak cikarilir ve bir isim ile miihiirlenmek suretiyle de
bir «kavramay doniisiir. Yalnizca 6znel sahsi ¢ikar odagl
ile bagintili olan seyler, yalnizca tiim hayat semasina nis-
betle zarureti hissedilen seyler, siirekli degisim i¢indeki iz-
lenim akis1 i¢inden seg¢ilir ve 6zel bir dilsel vurgu ile sabit
hale getirilir ki, iste bu, bizim genellikle «isim» dedigimiz
seyden bagka bir sey degildir.

Goriiliiyor ki, asil olarak bi¢imsiz olan mevcudiyet yu-
mag1 lzerine insan akli namiitenahi hatlar ¢ekmis, onu
irili ufakli béliimlere ve pargalara ayirmistir. Bu suretle
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de gerceklik diinyas1 dilsel ve kavramsal formiilasyonun
damgasin1 yemis, baslangictaki kargasaya bir nizam getL
riimistir.

Sozciikler ve bunlarin temsil ettikleri kavramlar, bir-
¢ok tecritten (articulation) olusan karmasik bir sistem tes-
kil ederler. Bu intizaml1 biitiin, teskil ettigi perdenin sebe-
biyet verdigi tecrit islemi tarafindan degisime ugratilmis,
yansitilmis ve hatta bozulmus olarak akla ulasan kavram-
oncesi gerceklik ile insan akli arasinda bir ara perde vazi-
fesini goriir. Genellikle biz, bu orta perdeye o kadar alisi-
g1zdir ve bu perde o kadar dogal, o kadar seffaftir ki, var-
ligindan bile haberdar degilizdir. Saf bir tarzda nesnel diin.
yaya dogal haliyle dogrudan ve aracisiz olarak muhatap
oldugumuza inaniriz. Bu sagduyusal goriise gore, dogal ve
nesnel diinya oncelikle ve ta. bastan beri kendine ait tec-
ritleri (articulation) ve boliimleriyle, nizam ve intizam
icinde ve tiimiiyle diizenli bir bicimde gozlerimizin Oniin-
dedir. Yaptigimiz seyin, gayet basit olarak bu diizenli alemi
algilamak, zihinlerimizde dogadaki boliimler sayisinca
kavram olusturmak, bunlara isim vermek ve bu" suretle
s0z hazinemizi teskil etmek oldugunu zannederiz.

Bu tiir bir sagduyusal goriis, birakin Yunanlilarin kaos
(kargasa) adim1 vermis olduklar1 hakikat biitliniinii, ger-
cekligin her hangi bir cephesinin bile pekala istediginiz
kadar parcaya, hem de istediginiz tarzda ve hangi aciy1 ter-
cih ediyor iseniz o agidan boliinebilecegi gercegini gozardi
eder ve de ilk anda deneyimlenen ham malzemeleri bir
takim bagimsiz birimlere ayiran zihni islem —semantik
ilmindeki adi ile tecrit (articulation)— olmaksizin, diinya,
varoluscu diisiiniirlerin dedigi gibi tamamu ile anlamsiz ve
sacma olurdu. Bizim bu tecritleri kendimizin yapmamiza
gerek yoktur. Zira s6z dagarcigl halinde hazirlop bir sis-
tem her zaman ata yadigar1 olarak mevcuttur ve biz bunu
cocuklugumuzda, anadilimizi 6grenirken dziimleriz.

Goriiltyor ki, varolusun ilk anda algilanan gergekligi
ne olursa olsun bizim fikri faaliyetimize asil ve dogal sekli
ile degil, daha ziyade s6z dagarcigimizda kayitli bulunan
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«simgeler prizmasi» kanali ile ulagsmaktadir. Bu simgeler
prizmasi yalnizca bir taklitten ibaret yahut asli gercgekli-
gin sadece bir kopyas: degildir ve simgeler, ger¢ekligin bi-
¢imleri ile tam bir uygunluk halinde degildirler; bunlar
daha ziyade bizim fikri faaliyetimizin eseri olan bi¢imlerdir
ki, herhangi bir seyin bizim zihni idrakimize konu ola-
bilecek gercek bir nesne haline gelmesi sadece bu bigimler
araciligi ile ger¢eklesmektedir.

Bu konuda belirtilmesi gereken en miihim husus, her
toplumun par¢a ve birim tecridinde kendine has bir yolu
oldugu, dolayis1 ile de s6z konusu parca ve birimlerin il-
gili topluma has oldugu degil, bu parca ve birimlerin kendi
aralarinda bir sistem teskil ettikleridir. Bunlar orta yerde
ve nizamsiz-intizamsiz degildirler. Bilakis son derece kar-
masik, olduke¢a diizenli (organize) bir biitiin olustururlar.
Ayrica bunlann bir araya gelisi ve birbirlerine alakalari-
nin belirlenis tarzi, parcalann kendi dogalan kadar sozii
edilen topluma da hastir. Bizim 's6z dagarcigi' adimi ver-
digimiz ve her bir toplumun kendisine has olan sey, bu
organize biitiindiir. (")

S6z dagarcigi, —ya da daha genel sdyleyecek olursak
isaret tasiyan (connotative) kaliplar orgiisii ile dil— oOnce-
likle bir tecrit edici bigimler sistemidir ki, biz bu sisteme
bagli olarak, doganin sonsuz akisini belli sayida varlik bi-
rimi ve olaya bdleriz. Benjamin Whorf'un konuya iliskin
sozleri ile, her bir dil «gergekligin kosullu bir tahlilidir»,
clinkii «dil, dogay1 farkli bir bigimde béler. Ayni tiir sira-
dan bir deneyim bile genellikle degisik diller tarafindan
farkli sekillerde kisimlandinlmaktadir. Bir ve aymi sart
icinden, ayn diller, ayn esas kategoriler tecrit etmek egili-
mini gostermektedirler ve her lisanin bu suretle tecrit edi-
len birimleri belli sayida daha yiiksek sistemler halinde

(7) Kavramsal orgunun organize bir sistem olarak s6z dagar-
cigiin yapisi konusunda bkz. sahsima ait «Kur'an'da Allah
ve insan». 1. Bolim: 4. Kisim.- «Kelime Hazinesi ve Diinya
Gortisii»
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gruplamada izledigi kendine has bir yolu vardir. Ki bu sis-
temler de kapsamli bir kavramlar sebekesi halinde tekrar
bir araya getirilirler; iste bu «kelime hazinesizdir.

Her kelime hazinesi, yahut isaretler sistemi, ham de-
neyim malzemesini anlamli, tefsir edilmis bir diinya haline
getiren belli bir diinya goriisinii (Weltanschauung) temsil
ve ihtiva eder. Bu anlamda kelime hazinesi tek katmanli bir
yap1 degildir. Bir takim alt-hazineler igerir ki bunlar yan-
yana bulunurlar ve —genellikle— aralarinda c¢akisan sa-
halar vardir. Ahlaki terimlerin teskil ettigi kavramsal 6rgii
de bu tir kendi diinya goriisiinii haiz birtakim bagimsiz
kavramsal dilimlerden olusan nisbeten bagimsiz alt hazi-
nelerden biridir.

Semantik agidan bir ahlaki kurallar biitiinii, bu «an-
laml1 bir bi¢imde tefsir edilmis» dinyanin bir dilimidir.
Boyle bir hiikim okuyucuya bir anda Dr. John Ladd'in
kaydadeger eseri -Bir Ahlaki Kurallar Biitiiniiniin Yapi-
si» (%) adli kitapta, ahlak yasasinin ideolojinin bir ciizii ol-
dugu seklindeki goriisiini hatirlatabilir. Gergekte benim
tavrim ile onunki arasinda bir ¢ok benzesme noktasi mev-
cuttur ve bunlar neticede, benim kendi teorimi olusturur-
ken, ahlaki 6gretinin dogas1 hakkinda kendisinin ifade et-
mis oldugu niifuz edici goriislerden yararlanmis olmama
bagli olabilir. Ne var ki, ikimiz arasinda bir temel fark
bulunmaktadir. Bu da, onun Navaho'lann ahlaki konusun-
daki arastirmasini, ahlaki «ciimlenlerin degil, -beyan»lann
sagladigr delile bina etmis olmasidir. Daha somut ifadesi
ile, Ladd, birincil kanit1 olarak terciime malimata dayan-
mustir. Eserinin baslangi¢ kisminda, kendisini, bir «ciimle»
ile bir «beyan» arasina kesin bir ayirdedici hat ¢izerek ta-
kindig1 tutumu hakli gbéstermeye calisirken izliyoruz. «Das
haust ist weiss», «LLa maison est blanche» ve «The house
is white» (ev beyazdir)'in farkli terciimeler oldugunu, ama
ayni beyani viicuda getirdiklerini savunmaktadir. Bir «be.

(8) John Ladd, Bir Ahlak Yasasiin Yapisi. (Cambridge, Mass.
1957).
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yan»da, tam olarak hangi kelimelerin o beyanin iletimini
temin maksadi ile kullanilmis oldugunu belli etmeye ihti-
ya¢ olmadigi gibi, beyanin hangi dilde formiile edilmis
oldugunun da herhangi bir 6nemi yoktur. Sézlerine devamla
Ladd, «beyan»in bu 06zel yaninin, kendisi i¢in, Kkabile
mensubu ile yaptig1 goriismeyi nakledisinde biiyiik kiymet
arzetmis oldugunu, Navaho dilini anlamadigindan, bilgi
verenin (kabile mensubu) ne gibi ciimleler kurmus oldu-
gunu bilmesinin imkéansiz oldugunu sdylemektedir. C’)

Simdi bu, daha evvel isaret ettigim gibi, benim bu
eserde yapacagim seye tamami ile terstir. Benim goriis
a¢gimdan, en onemli sey, bilgi verenin hangi dilde ifade
edilirse edilsin ayniligini muhafaza ettigi soylenen «be-
yanylar1 degil, agzindan ¢ikan «climle.leridir. Bir¢ok farkl
dile maledilebilecek «beyan« diye bir seyin varligi bile be-
nim i¢in hayli siiphe gotiiriir bir husustur. Sayet, Profesor
Boger Brown'unC'’) dedigi gibi, (FrJ -mére» ile, (ing.)
«mother« (anne) tiimii ile 6zdes degilse, ve (Fr.) «amie»,
gerek Almanca karsiligi olan «Freundin», gerek Ingilizcesi
olan «lady friend» (hanim arkadas)'tan mithim bir bigimde
ayriliyor ise, bir dilde bir ahlak yargisi bildirmek i¢in kul-
lanilan bir ciimlenin bagka lisanlara aynen aktarilabile-
cegi hayli siiphelidir.

Edward Sapir, tekrar tekrar nisbeten basit alg1 eylem,
lerinin bile biiyiikk 6lgiide sosyal isaret kaliplan tarafindan
sartlandigin1 (kontrol edildigini), bu nedenle de kiiltiirel
gorecelik arzettiklerini belirtmistir. (") Sayet bu bdyle ise,

(9) Ayni eser, s. 21.

(10) Roger Brown'un «Dil ve Kategoriler» adl1 eseri; J. S. Brun
ner, J. J. Goodnow ve G. A. Austin (New York, 1956) tara
findan yazilmis bulunan ve bildigim kad&n ile, bu konuda
simdiye kadar kaleme alinmis en iyi irdeleme olan «Dii-*
sincenin Tetkiki» adli kitaba ek olarak yayimlanmistir.
Ozellikle bkz. s. 311.

(11) Or. bkz. kendisine ait «Dilbilimin Bilimsel Durumu», Se¢me
Yazilar, (Los Angeles-1951). s. 160'dan itibaren.
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ayni sey insan davranig1 ve karakteri konusunda daha bir
gecerli olacaktir. Her bir kiiltiiriin, kendisinin ahlaki te-
rimleri biinyesinde, tarih siireci icinde kristallesmis bazi
geleneksel kaliplan mevcuttur ve bunlar da sonralar1 s6z-
konusu dili konusanlara tiim ahlaki olgular1 tasnife yara-
yacak biitlin bir takim kanallar saglamaktadirlar. Yerli
dillerinin semantik kaliplarim kullanarak bir toplumun bi-
reyleri, herhangi bir insani, eylemi yahut kisiligi tahlil
edebilmekte, nakledebilmekte ve degerlendirmeye tabi tu-
tabilmektedirler. Maamafih bu, o dilin ahlaki kavramlarin-
da yasalasmis degerlendirme kaideleriyle eksiksiz bir uyum
icinde yasamay1 kabul etmeyi gerektirmektedir.

Boylesi bir semantik sahanin temel yapisinin tahlili
i¢in ilmen sihhatli bir metodu nasil gelistirebiliriz? Eldeki
bir dilin semantik kategorilerini, bilimsel bir arastirmanin
gereklerini yerine getirecek sekilde nasil gézden gegirebi-
liriz? «Bilimsel» demekten kastim, dncelikle deneysellik, ya-
hut tiimevanmhhk 6zelligidir ve elimizdeki arastirma mu-
vacehesinde, ahlaki terimlerin, ahlak felsefesinin herhangi
bir teorik tutumu ag¢isindan, miimkiin oldugu derecede az
Onyargilt analitik bir etiidiidiir.

Kanaatimce, izlenecek en uygun yol, bir sézciigiin se-
mantik kategorisini, o sdzciigiin kullanildig: sartlara baka-
rak tasvire caligmaktir. Eger kelime, belli bir olay1 anlat-
mak icin yerli yerinde kullanilacak ise, ¢evrenin hangi
vasiflan gereklilik arzeder? Ancak bu tiir bir soruya cevap
bulmaya tesebbiis ederek, eldeki bir kelimenin dogru an-
lamina ulagabiliriz.

Bu yontemin secilisi benim «lisanmn, o isaret (anlam)
tasiyan cephesinde, Oncelikle ve en ziyade, insan aklinin
son derece belirleyici bir niteligi olan tasnif egiliminin mii-
him bir gostergesi oldugu» yolundaki inancima dayali-
dir. P)

<12) Genel olarak tasnif siirecinin ayrintili ve bilimsel bir an-
latim1 ve bu siirecin insan zihninin yapisindaki 6nemi i¢in;
size Brunner, Goodnow ve Austin'in yukarida zikredilen



Herhangi bir dilin dini ve ahlaki terimleri, o dilin da-
ha genis isaretler sistemi i¢inde belirli bir 'kategoriler sis-
temi' olusturur. Arastirici i¢in odak sorun, her bir terim
icin tanimlayici nitelikleri arayip bulmaktir. Bu nitelikler
sayesindedir ki, sinirsiz sayida ayirdedilebilecek derecede
birbirinden farkli sahis ya da eylem, bir sinifa sokulurlar
ve Oylece ortak bir isim alirlar. Bir dilin anahtar sayilacak
dinl ve ahlaki terimlerini analitik bi¢cimde tetkik etmek
suretiyle, arastirici, ahlaki yargi igeren tiim hadiselerin,
lisan1 konusan toplumun bireylerine anlasilir ve uygulanir
bir bigcimde ulagmadan evvel, siiziilmesini saglayan siste-
min temel yapisini tedricen 6grenebilir.

Tasvir ettigimiz siire¢, ayniyla ¢ocuklardaki dil 6gren-
me siirecidir ve de bu tiir arastirmada arastirici, kendisini
bilerek ana dilini 6grenmeye baglayan bir ¢cocugun, ya da
biitiinii ile mechul bir dil ile karsilasmig bir dilbilimci ant-
ropologun o tuhaf durumuna koyar. Cocuk «elma« kelime-
sinin kullanimini, ebeveyn-0greticisinin ona isim vermede-
ki davranigim1 gozlemleyerek Ogrenir ve Oylece kelime ile
asina oldugu meyve tiirii arasinda bir isaret iligkisi kurar.
Bu islemi bir¢ok kereler tekrarlayarak, yem ornekleri ebad,
renk ve sekil gibi algilanan nitelikler yardimi ile «elmay
sinifina sokar. Cocugun ahlaki sézlerin kullanimini1 6gre-

«Distincerun Tetkiki> isimli eserini salik veririm. Bu ki-
tabin yazarlarma gore, tasnif iglemi en iyi sekilde «orga-
nizmalarin ¢evrelerinde vukubulan hadiseleri belirli sayida
siniflara ayirmalart ile sonuglanan zihni islem» olarak ta-
nimlanabilir. Herhangi bir sey, yahut olusun bu tarzda tas-
nif olunabilmesi i¢in, bu tiir «kategoriler arasi ayirimi miim-
kiin kilan bazi tanimlayici nitelikleri- mevcut olsa gerek-
tir. Bir kategorinin varligina delil, ilgili organizma cephe-
sinde «bir dizi nesne, yahut hadiseye ortak bir tepki»nin
vaki olmasidir. Bir kategori teskil edildigi vakit, birey, bir
dizi nesne ve hadiseye, her birinin kendine has &zelliklerine
degil, ait oldugu sinifa istinaden tepkide bulunmak sek-
linde, dikkati ¢eken bir egilim gostermektedir.
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nisi de aynen bu sekildedir. Belli bir ahlaki terimi belli
bir tip sarta tatbiki 6grenis tarzi, «elma» kelimesini belirli
bir tiir nesneye tatbiki 6grenis tarzindan herhangi bir esas
noktada ayrilmamaktadir.

Belki bu asamada Roger Brown (") tarafindan atif ya-
pilan 'Orijinal Kelime Oyunu'nu hatirlamamiz yararl ola-
caktir. Bu oyunda, oyuncu, 6gretmenin «asil» kelimeyi na-
sil kullandigin1 dikkatle gézlemleyerek onunla dildis1 (do-
gal) bir kategori (bir nesne yahut hadise) arasinda ilgi
kurmaya calisir. Basanli olmak i¢in, oyuncu herseyden 6n
ce dildis1 kategorinin 6l¢iit teskil eden niteliklerini tecrid
etmek zorundadir. Diger bir deyisle, 6gretmeninden tam o
tlir bir s6zli tepkiyi ne gibi belirli uyan ¢esidinin ¢ikart-
mis olabilecegini kesfetmesi gerekmektedir.

Yapilacak is hakikaten pek kolay degildir. Cogu halde
oyuncunun, 0greticinin kelimeleri kullanisini layiki ile kav-
ramasina kadar, uzun bir deneme-yanilma siirecinden ge-
¢ilmesi gerekmektedir. Durum, bizim arastirmacimiz igin
de esas olarak bu niteliktedir. Dini ve ahlaki terimlerin
pratikteki kullanimi i' e ilgili eldeki tiim 6rnekleri en ince
ayrintilarina kadar goézlemlemek iizere yola ¢ikar, hangi
sartlarin kullanimi dogurdugunu dikkatle tahlil eder, fa-
raziye (hipotez) ler kurar ki bunlar1 daha sonra elde ede-
cegi delillerle denetlemek ve gerekirse yeniden gozden ge-
¢irmek zorundadir, ve bu sekilde sorunu ig¢in tatminkar
bir ¢6ziime ulagsmaya caligir.

Ana hatlariyla, bizim Kur'an'daki dini ve ahlaki kav-
ramlar konusunda yapacagimiz budur. Ancak biz, heniiz
hi¢ bir lisana sahip bulunmayan ¢ocuk kadar, hatta antro-
polog dilbilimci kadar zor durumda degiliz. Ciinkii klasik
Arapga yerylizliniin en iyi bilinen dillerinden biridir ve
gerek gramer, gerek kelime haznesi yoniinden en ince ay-
rintilarina kadar gdzden gecirilmistir. Elimizde iyi liigatler
bulunmaktadir. Az denemeyecek filolojik ¢alisma yapil-
mistir. Ozellikle Kur'an Tefsiri sahasinda, yetkili eski tef-

(13) Brown, s. 284-285. 34



sirlere sahip durumdayiz. Yalniz teorik nedenlerle, bizim
yontemsel ilkemiz bu ikinci derecedeki kaynaklara ¢ok
fazla dayanmaktan bizi men etmektedir. Bunlar en fazlasi
ile degerli yardimcilar olarak kullanilmalidirlar ve sagla-
diklar1 -delilden yararlanirken ¢ok ihtiyatli olmadigimiz
takdirde, neticede aydinlaticidan ¢ok yaniltict ¢ikmalan ih-
timali mevcuttur. Biitlin bunlar benim, tetkik konumuz ¢ok
iyi taranmis bir dil iken, meseleyi gereksiz sekilde zorlas-
tirdigim izlenimini verebilir. Keyfiyetin bdyle olmadigi,
umarim bu kitap siiresince zamanla agiklia kavusturula-
caktir. Burada ben sadece 6nemli bir noktaya dikkat ¢ek-
mek isterim. Bu, goriiniis itibariyle sikici, dolambagl isle-
min, ahlaki terimlerin ele alindig1 pratik bir yontem ola-
rak, tiim diger yontemlere nazaran ¢ok bariz bir lstiinligi
vardir. O da, ahldki degerlendirme kelimelerini, aynen
bagka tiir kelimeler i¢in kullandigimiz islem ile tahlil et-
memize imkan vermesidir. Bu yontemin goriis acisindan
baktigimizda, ahlaki terimler, —ozellikle de ahlaki dilin
birinci basamagina ait olanlar— «masa», «elmay», «yemek»,
«ytirimek» yahut «kirmizi» gibi alelade isim-sozciikleri ile
hemen hemen ayni diizeyde bulunmaktadirlar. Zira bu ke-
lime tiirlerinin herbirinde, temeldeki 6grenme siireci 6z
olarak aynidir.
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I — ARASTIRMANIN KAPSAMI VE AGIRLIK NOKTASI

7. yiizyilda Arabistan'da dogmus olan Islam, hi¢ kus-
kusuz simdiye dek Dogu'da ortaya ¢ikmis en kokli dini re-
form (1slah) hareketlerinden biridir. Bu biiyiik olayin ilk
sahih kaydi olan Kur'dn; canli ve somut kelimelerle, bu
sarsinti1 doneminde yiizyillarin asiret kurallarinin yeni ha-
yat idealleri ile ¢atisma igine girisini, sallanmaya baslayi-
sin1 ve ayakta kalmak i¢in sarfettigi timitsiz ve bosuna
cabalardan sonra, yiikselmekte olan giice yenik diisiisiinii
tasvir eder. Islam oncesi putperestlik zamanindan Islam'in
ilk giinlerine dek uzanan ¢agin Arabistan'l, bir ahlak ya-
sasinin dogusunun ve gelismesinin tetkiki i¢in son derece
uygun malzeme temin etmesi bakimindan, ahlaki diisiinii-
siin sorunlari ile ilgilenen herkes i¢in hususi bir 6nem ta-
SIr.

[slam'in 6ne c¢ikisindan evvelki «Cehalet (Cahiliye)
Devri» diye anilan putperestlik ¢aginda, gocebe Araplar
arasinda, ¢ok tanriya inanigin eseri olan garip adetler ve
fikirler son derece revagta idi. Islam bunlann ekseriyetini,
0zde ilahl mesaj ile bagdasmadigi gerekgesiyle kesinlikle
reddetmis; ama pek c¢ogunu, bigim ve 6zde degisiklikler
yaparak benimsemis ve bunlardan, yeni Islami ahlak ya-
sasma dahil edilecek yiiksek ahlaki fikirler ¢ikarmayi ba-
sarmigtir. Tarihin bu en Kkritik ¢aginda, Arap dilinin belli-
bagh ahlaki kelimelerinin gegirdigi anlamsal degisimleri
dikkatle izleyerek, sadece Islami ahldk yasasinin irsad
edici ruhunu agiga ¢ikarmayi degil, aym1 zamanda ahlaki
Ogretinin daha genel teorik sorunlar1 ve insan Kkiiltliriinde
oynadigi role yeni bir 1s1k tutmay1 da iimit etmekteyim.
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Bizzat Kur'an zihniyetinin dogasi, bizim ahlaki 6gre-
tinin ii¢ katmani arasina ¢izgiler koymamizi1 gerektirir.
Yani, Kur'dn'da ii¢ degisik ahlaki kavram kategorisi mev-
cuttur. Allah'in ahlaki vasfi ile alakali, yahut bu vasfi
anlatan kavramlar; insanin kendisini yaratmis olan Al-
lah'a kars1 temel tutumunun cesitli cephelerini tasvir eden
kavramlar, ve Islam topluluguna mensup olup bu toplu-
luk i¢inde yasayan bireyler arasindaki ahlaki iliskileri tan-
zim eden ilke ve kaidelere iliskin kavramlar.

Birinci grup, Allah'in isimleri diye adlandirilan keli-
melerden olusur: «Rahim», «Kerimy», «Gafury, «Adil» yahut
«Azim» gibi, biitiin Sami dillerinde oldugu gibi Kur'an'da
da, esas olarak ahlaki bir vasfa sahip olarak diisiiniilen
Allah'in, su ya da bu muayyen vechini tasvir eden keli-
meler. Daha sonra ilahiyatc¢ilar tarafindan bir ilahi si-
fatlar nazariyesi haline getirilen ve «ilahi Ahlak» seklinde
ifade edilebilecek bu grup kavramlar, bu kitabin kapsami
disindadr.

Bu ilahi Ahlak'm tam karsisina, geri kalan iki kavram
grubunu i¢ine alan insan ahlakini koyabiliriz. Ikinci grup,
insanin Allah'la olan temel ahlaki iliskisi ile ilgilidir. Kur'
ani anlayisa gore Allah'in ahlaki bir vasifta olmasi ve
insan iizerinde ahlaki bir yoldan tesirini icra etmesi t'),
insanin da kendi cephesinde ahlaki bir tarzda tepkide
bulunmasimnin beklendigini gosteren ciddi bir 1may1 tasir.
Insanin, Allah'm fiiline olan ahlaki tepkisi Kur'ani goriis
ac;lslndan dinin kendisidir. Zira insanin Allah'a karsi, O'
niin insanogluna karsi baslattig1 tutuma kargilik su ya da
bu tiir bir tavir almasi icap ettigini, ve insanin, Allah'in
emir ve uyanlarina karsi sOyle ya da boyle bir davramsta
bulunmasmin gerektiginin sdylenmesi, hem ahlaki hem de
dini O0greti niteligindedir. Bu anlamda, tu ikinci sinifa
mensup biitiin kavramlar dini-ahlaki kavramlar olarak ta-
nimlanabiiirle1. Bu kitabin asil tetkik konusunu teskil ede-

Cl) Bu 6zel problem konusunda bakiniz: Izutsu, Kur'an'da Allah
ve insan (Tokyo, 1964), IX. Boliim. Tiirk¢e terciimesi, Siiley-
man Ates Arik. 1983
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¢ek olan Kur'an'daki bu 6zel dini-ahlaki kavramlar kate-
gorisidir .

Uglincii grup; insanin, kendisi ile ayni topluluk i¢inde
yagayan kardeslerine karsi olan temel ahlaki tavn ile ilgi-
lidir. Bireyin sosyal hayati, belli birtakim ilkeler ve bun-
larin tiim tiirevleri ile kayit altina alinmis ve tanzim edil.
mistir. Bu tanzim edici mekanizmalar, bir miiddet sonra
(Kur'an-sonrasi ¢agda) Islam Hukuku'nun genis ¢apli sis-
temi haline donistiiriilecek olan ve bizim sosyal ahlak sis-
temi diyebilecegimiz olguyu teskil ederler. Tam olarak ifa-
de etmek gerekirse, bu da, bu kitabin 6zellikle Kur'an'in
ve Cahiliyye'nin ahlaki ilkeleri arasindaki farki gostermeyi
amagclayan birinci boliimiinde sik sik atif konusu olacak
ise de, elinizdeki arastirmanin kapsami disinda kalmak-
tadir.

Tabii, bu tli¢ grubun hi¢ bir sekilde birbirlerinden ayn
olmadiklari, son derece yakin iliski i¢inde bulunduklar
akildan ¢ikarilmamalidir. Bu da su temel gergekten kay-
naklanmaktadir ki, Kur'an'in diinya goriisii temelde theo-
centric'tir; yani varlik merkezinde Allah vardir. Allah ima-
j1 kitabin tlimiine niifuz etmistir ve hi¢ bir sey O'nun bil-
gisini ve takdirini asamaz. Semantik olarak bu, su demek-
tir: Genel olarak Kur'an'daki hi¢ bir ana kavram kolaylikla
Allah kavramindan bagimsiz olarak var olamaz ve insan
ahlaki sahasinda, onun her bir anahtar kavrami, ancak ilahi
vasfin soluk bir yansimasi —yahut son derece eksik bir
taklididir; yahut da iléhi fiillerin icap ettirdigi belirli bir
tepkidir.

Ikinci kategorideki dini-ahlaki terimlerin, netice olarak,
birbirleri ile ¢arpici derecede zitlik arzeden, ¢ok temel iki
kavrama indirgenebilecegi, kaydedilmesi gerekli miihim bir
noktadir: Allah'a duyulan mutlak giiven, ve O'ndan ¢eki-
nerek korkma. (%) Bu kutuplasma, inanan insanin kafasin-
da, zaten Allah'in kendi vasfinda gézlemlenebilen kutup-

Kur'an'da ilki «Islam ve iman» anahtar kelimeleri, ikincisi
ise «takvay ile ifade edilmistir.
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lagmanin bir yansimasindan bagka bir sey degildir. Bu-
yanda O'nun sonsuz iyiligi, ikrami, merhameti ve sicak
sevgisi; diger yanda da gazabi, 6¢ alma ruhu ve itaatsizlik
edenleri acimasizca cezalandingi. Bu anlamda insan ahlaki,
yani insanin Allah'a karsi dini-ahlaki tutumu I1ahi Ahlak'in
bir yansimasidir.

Esasen, aymi hakikat miisliiman cemaatin mensuplari
arasindaki ahlaki bagin ¢esitli cephelerini ifade eden ticiin-
cii grup kavramlar i¢in de gegerlidir. Insan, kardeslerine
kars1 adalet ve diiriistliikle davranacaktir. Ciinkii Allah'in
fiilleri her zaman kesinlikle adalet ve dogruluk iizeredir.
Insan baskalara hicbir zaman haksizlik (zulm) etmeme-
lidir. Ciinkii Allah, kendisi hi¢ kimseye asla haksizlik et-
memektedir. Kur'én'ln tiimiinde insan insani iliskileri i¢in-
de ne kendisine, ne de baskalarina haksizlik yapmamasi
baklanda uyarilmaktadir. Bu da, «bir karincanin agirligi
kadar bile» yahut «bir tek hurma ipligince» de olsa asla
haksizlik yapmayacagini tekrar tekrar ifade eden ve bir
yerde de: «Ben kullarima (yani miiminlere) kesinlikle
zulmetmem.» () (Kaf, 28/29) diye beyanda bulunan Allah'
in vasfinin bir yansimasindan baska bir sey degildir.

Kur'an aynca insanin, anne ve babasina onlarin yas-
liliginda acima ve sevgi ile yaklagsmasi1 gerektigini tenbih
etmektedir:

*Rabb'in Kendisi'nden baskasina kulluk etmemeni, ve
anne ve babaya karsi iyi kalplilikle davranman gerektigini
buyurmustur. Biri yahut her ikisi yaninda yaslanirsa, on.
lara «6f!» bile deme ve incitici s6z sdyleme; onlara saygi
ile hitab et ve lizerlerine merhametle (rahmet) kanat ger.
De ki: «Ya Rabbi, onlara aci (irham), onlarin bana, beni
cocuklugumda yetistirirken acidiktan gibi.»

(isra, 2475/23-24)

(3) Kelime kelime sdyleyecek olursak; «Ben zallam degilim.»
Zallam; zalim sifatinin daha kuvvetli bir ifadesi: «Bagkalar
rina biiyiik haksizlik eden.»
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Burada Allah'in vasfi ile insan ahldki arasindaki irti-
bati, her iki varlik statiisiine de has olan anahtar mahi-
yetteki «merhamet» (rahmet) kavrami saglamaktadir. Eger
Kur'an'm Allah''n merhamet ve sefkatinden bahisten hig
ylimadigim1 hatirlarsak, Kur'ani anlayisa gore, insan «rah-
metinin, ildhi «rahmet»in insan tarafindan taklidinden
baska bir sey olmadigini gérmemiz kolay olacaktir.

Insan ahlakinin, temelde ilahi ahldka dayandigi, Allah
her zaman bagislamaya ve miisfik davranmaya hazir ol-
dugu icin, insanin da baskalarim1 mazur gérmeye ve af-
fetmeye gayret etmesi gerektigini agik¢a beyan eden asa.
gidaki ayette daha belirli bir bicimde ortaya ¢ikmaktadir.

«Sizden varhik ve imkan sahibi olanlar da, akrabalari-
na, yoksullara ve Allah yolunda hicret edenlere yardim et-
memeye yemin etmesinler. Affetsinler ve hosgorii ile dav.
ransmlar; (diger taraf, onlar1 her bakimdan memnun et-
mese bile) Alllah'in sizi yarhgamasmi arzu etmez misiniz?
Allah yarhgayic1 (Gafur), merhametlidir (Rahim).»

(Nur, 22)

Sanirim bu kadari, {i¢ grup ahlaki kavramin birbirleri
ile nasil bir alaka icinde oldugunu goéstermeye yeterlidir.
Kur'an'in insan ahlaki ile ilgili ana kavramlarindan her-
hangi birinin tahlilinde, bunlarin Allah'in kendisinin ahla-
ki vasfi ile olan temel bagini asla gézden kagirmamamiz
gerekir.

Cagdas ahlaki etiidler literatiiriinde, diisiiniirlerin, ah-
laki lisanin tabiati1 ve yapisini ele alirken, cogunlukla ah-
lak Ogretisinin «iyi» ve «koti» gibi ikinci derecedeki nos-
yonlari ile ilgilenmeleri tipik bir davranistir. Hakikaten,
«iyi» bunlarin en sevdikleri lafizdir. «X iyidir» climlesini
agzimizdan ¢ikardigimizda neyi kastederiz?», «Yeryiiziinde
1ylyi olusturan nitelikler mevceut mudur?» yahut «lyi, bir
seyl mi tasvir etmektedir, yoksa sadece bir hissiyatin ifa-
desi midir?» gibi problemleri ele aldiklar1 bitmez-tiikenmez
miizakerelere dalmak egilimindedirler. Ben hi¢ bir agidan
bu sorularin 6nemini yok saymiyorum, ama su da bir ger-
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cek ki; boyle yapmak suretiyle ahlak diisiiniirleri, giinliik
hayatta ahlaki degerlendirmelerimizin, genellikle 6gretimin
ilk seviyesinde yapildig1 gibi ¢ok miithim bir vakiay1 ihmal
etmektedirler. Normal durumlarda, baskalar1 hakkindaki
ahlaki yargilarimizi O6rnegin «Falan-filan ¢ok dindar bir
adamy, yahut «Falan-filan ikiyiizliiniin biri» diyerek ifade
ederiz. «Algakgoniilli»y, «comerty, yahut «cimri» gibi «din.
dar», ve «miinafik» da, birinci seviyenin ahlaki terimleri-
dir. Bu ve benzeri kelimeler sistemi de, bir toplumun ahla-
ki kurallarinin gergek niteliklerini belirtmektedir.

Simdi: Birinci seviye kelimeleri, 6z olarak tasvir edi-
cidir. Oysa ikincil diizeydeki ahlaki kelimeler 6zde «de-
gerlendirici »dir. «Comert» sozciigii, comertlik niteligine im-
rendirdigi Ol¢ilide tasvirin sinirin1 asmakta ise de, ilk ve
en belirgin planda gercek bir tasviri kelimedir. O halde,
sozkonusu kelime oncelikle tasviri ve ikinci derecede de
degerlendiricidir.

Birincil diizeydeki ahléaki terimler olagan olarak az
cok ciddi denebilecek ahlaki anlamlar verilerek kullanilan
siradan tasviri sozcliklerdir. Ikincil diizey terimlerin ana
fonksiyonu, simiflandiricihktir. Bunlar ilk planda, «alcak-
goniillilik» yahut «comertlik» gibi degisik tasviri nitelik-
leri, onaydan ge¢mis belli bir ahlaki degerler kategorisine
dahil etmekte kullanilmaktadir. Ornegin; biz bir kimseye
genellikle «algakgonilliilikle agiklanan bir dizi niteligi
haiz oldugu cihetle «iyi» diyor isek, o suretle «algakgdniil-
liligi» (tevazu) ovgiiye deger nitelikler sinifinda miita-
laa ediyoruz demektir. Bu anlamda, ikincil ahlaki terim-
lere, hakli olarak, ahlaki iistdil (ethical metalanguage)
diyebiliriz. Birincil ve ikincil diizeyler arasindaki ayirim
da kaba hatlar1 ile mantik¢inin nesne-kelimeleri ve man-tik-
kelimeleri arasindaki ayirimina tekabiil eder. Bu takdirde,
birincil "diizeydeki ahlaki kelimeler, ahladki yahut de-
gerlendirici giic¢ ile yiikli tasvir edici kelimelerdir. Ele ali-
nan herhangi bir toplumun ahlaki lisanini tahlil etmeye
calisirken, bir ahlak yasasinin ana goévdesinin linguistik
olarak, her zaman kategoriden kelimelerden olustugunu
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hatirda tutmak onem tasir. Bu, tabii Kur'ani ahlak yasasi
i¢cin de gegerlidir.

Bir¢ok defalar, vahiy zamaninda, Arab'in heniiz iyi ve
kotii diye miicerret kavranilan bulunmadigi séylenmistir.
Bu, Kur'ani ahlak yasasinin ger¢ek mekanizmasinin, birin-
cil ahlaki terimler diizeyinde isledigini sdylemenin yalnizca
degisik bir seklidir. Bu husus, sonraki ¢aglarin Fikih alim-
leri tarafindan gelistirilen ve gercek ikincil diizey ahlaki
terimler olusturan bes fiil smifina (ahkam) kabaca bir goz
gezdirdigimizde daha ¢ok aydinliga kavusacaktir.

1 — Vacib: «Zorunluy». ihmali yasaca cezay1 gerektiren,
Allah tarafindan kesinlikle gerekli olarak belirlenmis go
revler.

2 — Mendup: «Tavsiyeye sayany. (*) ifas1 miikafatland
rilan, ancak ihmali cezayi icab ettirmeyen, salik verilen,
fakat zorunlu olmayan vazifeler.

3 — Caiz: «Segimlik» (°) Ne yapildiginda 6diil, ne de
yapilmadiginda ceza gerektirmeyen; yapilsa da yapilmasa
da olur eylemler.

4 — Mekruh: -Onaylanmayany. Tasvip edilmeyen, fa
kat yasak da olmayan; yapilmamasi 6diillendirilen, fakat
yapilmasi ceza gerektirmeyen.

5 — Mahzur: «Yasak» (°) Allah tarafindan yasaklan
mis, dolayisiyla kanun tarafindan da cezayr gerektiren
fiiller.

Miiminlere has eylem kategorilerini belirleyen bu bes
terim, i¢inde her eylemin yerini buldugu ve sabit bir iyi
ve kotii standardina miiracaat ile degerlendirildigi, mufas-
sal bir tist-dil sistemini haber vermektedir. Bu terimlerin
gorevi, somut 6zellikleri tasvir etmek degildir; tiim hare-
ketleri bes ahlaki deger kategorisinden birine dahil etmek-
tir. Bu tiir gelismis bir ikincil diizey ahlaki terimler sis-
temi, Kur'an'in kendisinde mevcut degildir. Bu sadece bir

U) «Masnuny adi da verilmektedir.
(5) «Mubahy (izin verilmis) de denir.
(6) «Haramy ad1 da veriliyor.
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Gst-yapidir ve miislimarun ahlaki hayatinin gercek temeli,
birincil 6greti diizeyine ait sayisiz ahlaki terimle ifade
edilen ¢ok daha girift bir ahlaki degerler orgiisiidiir.

Kur'ani ahlakin iist-dil nitelikli lafizlar1 yoktur da de-
miyoruz. Kur'dn'da tasvir ediciden ziyade degerlendirici
olarak bakilmasi gereken kelimeler vardir. XI. boliimde
«lyi ve Kotii» bashigr altinda ele alinacak olan terimlerin,
timii olmasa da, ¢ogunlugu, hi¢ olmazsa bazi kullanilis
bi¢imlerinde, kesinlikle hakiki ikincil terimler gibi davra-
nis gostermektedir. «lyi ve kotii» karsiligi «hayir ve ser»,
«glinah» karsiligi «zenb ve ism» gerek tab' gerek fonksiyon
olarak tasvir edici olmaktan ziyade tasnif edicidir. Ancak,
kaydedilmesi gereken miihim nokta, bunlann kendi bas-
larina bir biitiin ahlaki fikirler sistemi meydana getirme-
dikleridir. Kur'an'da, pratikte islerlik arzeden ahlaki fi-
kirler manzumesi, hemen tamami ile birincil diizeydeki
degerlendirici-kelama istinad etmektedir.

Iki diizey arasindaki fark, birka¢ somut 6rnegin ele
alinis1 ile agikliga kavusturulacaktir, 6rnegin, Kur'an'daki
en Onemli deger-kelimelerinden biri durumundaki -kiifr»
kelimesini ele alalim. Kelime, yapilan iyilikler ve goriilen
menfaatler karsiligi gosterilen bir nankorliigii dile getir-
mektedir. Bu hali ile, i¢erigi somut bir vakiaya istinad
eden hakiki bir tasvir edici sozciik niteligindedir. Ayn1 za-
manda, kelimenin, kendisini sadece tasvir edici olmaktan
kurtaran bir degerlendirici hava tasidig1 da agiktir. Keli-
me anlaminin tasvir edici ¢ekirdegini ¢evreleyen bu deger-
lendirici hava, yahut haledir ki, «kiifr»ii, birinci diizeyde
gercek bir ahlaki terim kilmaktadir. Bu sézciigiin, «zenb»
gibi daha ziyade iist-dil diizeyine mensup bir baska s6z-
ciikle kiyasi, bu goriisii bir anda teyid edecektir.

Simdi, izah edecegim gibi, «zenb» Kur'dn'daki ¢ogu
hallerde «kiifr» ile ayn1 seyi ifade eder. Her ikisi de netice
olarak ayni durum ve kosula atif sayilabilirler; 1akin bun-
lar aym1 seye niteliksel olarak farkli iki bi¢imde isarette
bulunmaktadirlar. Kiifr, oncelikle bir siikransizhk, yahut
itikadsizlik vak'as1 hakkinda malumat bildirir ve sadece
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ikinci planda olmak kaydiyla bir eylemin fenaligini vur-
gular Ozellikte iken zenb, her seyden evvel s6zkonusu ey-
lemi, olumsuz yahut tasviri olanaksiz nitelikler sinifina
ait oldugu icin tel'in ediyor. Birincide, degerlendirici gii¢
sadece bir atmosfer seklinde ortadadir; ikincide ise, keli-
menin anlamsal ¢ekirdegim, degerlendirmenin kendisi tes-
kil etmektedir.

Goriildiigi gibi, birincil diizey ahlak; terimlerin se-
mantik davranisinda, iki farkli katmani tecrit etmek zo-
runday1z; tasviri ve degerleyici. Gerg¢i, bu iki anlam kat-
mani, bir semantik biitiin halinde birbirlerine kaynasmis
haldedir, Yalniz nazari olarak, ikisi arasina ayirict bir hat
¢izmek miimkiin, ve hattd zaruridir, dyle ki, esas olarak
dinden uzak olan Cahiliye dilinde Islam-Oncesi Araplarin
goziinde, «tevazuy ve «teslimiyety», kiiciiltiicii seyler, zayif
ve zelil bir sahsiyetin tezahiirleri; «kabadayilik» ve «itaat-
sizlik» de asalet isareti idi. Islam'in dogusu ile denge ta-
mamen tersine dondi. Simdi, Islam'in timi ile tek ilah
esprisine dayanan dilinde, Allah huzurunda «al¢akgoniil-
liliik» ve O'ma mutlak «teslimiyet» en yiiksek faziletler;
«kibirlenme» ve «itaatsizlik» de imansizligin isaretleri ha-
line geldi. Bagka tiirlii sOyleyecek olursak, bu sahsi nite-
likleri belirten kelimeler, degerlerini tiimiiyle degistirdiler.
Anlamin tasviri katmani1 ayni kalirken, kelimelerin deger-
lendirici kuvveti, olumsuzdan olumluya, ya da olumludan
olumsuza degisime ugradi.

Ahlaki meselelerde, nesne-dili ile iist-dil diizeylerinin
birbirinden, agik bir aymnm ¢izgisi ile ayrilmadigi, bu iki-
sinin, hakikaten temelde o derece farkli olup olmadiklari-
nin son derece siipheli oldugu, hattd mevcut dahi olma-
diklar ileri stiriilebilir. Belli bir dereceye kadar, bu tiir bir
itiraz oldukg¢a haklidir. Dogal dil agisindan her seyin bi-
rincil diizeyde basladigmi itiraf etmemiz gerekir. Benim
burada «ikincil» diizeyde ahlaki terimler adini1 vermis ol-
dugum kavramlarin bile, dil gelisimi konusundaki evren-
sel kaideye uygun olarak, siradan tasviri sozler kiiresinde
dogup, oradan bir dizi satha dahilinde «safi» deger-sozcligii
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dedigimiz «ideal tippe dogru gelisme gostermesi gerekir.
Oyleyse bir anlamda, ahlaki konusmanin iki seviyesi ara-
sindaki biitiin farkliliklar, nihayette «az-¢ok» 'seklindeki
Jbir farkliliga indirgenebilmektedir. Ama burada, baska
yerlerde de oldugu gibi, belli bir sinirin Gtesine gegen
derece farki, tiir farkina doniismektedir. Bu suretle, Ingi-
lizcedeki «good» (iyi) kelimesi gibi ikincil diizey temsil-
cisi bir ahlaki terimin bile hala tasviri bir cephesi mev-
cuttur. Yalniz «iyindeki bu tasviri 6ge, kelimenin deger-
lendirici cephesine kiyasla o denli ciizi ve ehemmiyetsiz
bulunmaktadir ki, biz onu gilivenle ahlaki iist-dilin gergek
bir iiyesi addedmekteyiz.

«lyi» nevinden «safi» deger-kelimeleri, Kur'an'da sa-
yica az ve konum olarak dagmiktir. Bu linguistik Struktur
olarak Kur'ani ahldk formiilli, baslica, simdi izah olunan
anlamda, birincil diizeyden ahlaki terimlerden olusmak-
tadir ve birkag¢ ikincil diizey terime de surada burada
rastlanilmaktadir. Islam'da sistematik bir ahlaki iist-dilin
teskili, bu dilin ilk yilizyillarinda hukukgularin isidir ve
Kur'ani ahlak bilincinin yapisin1 kurmada basi ¢eken, bahsi
edilen ilk grup kelimelerdir.
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U. TAHLIL YONTEMI VE UYGULAMASI

Yabanci bir s6zcliglin anlam1 birka¢ sekilde ele alinir.
En basit ve yaygin —fakat maalesef en az giivenilir— ola-
n1, kisinin kendi dilindeki miitekabil bir kelimenin sdylen-
mesi yolu iledir, drnegin Almanca'daki «gatte-. Ingilizce'
deki «husband» (koca) ile ayni1 anlamdadir. Bu sekilde.
Arapga'daki «kafir«, Ingilizce'deki «misbeliever» (sapik
inangli), «zalimy», kotiliik eden, «zenb» giinah vs. seklinde
anlamlandinlabilir. Her bir durumda, bir tiir anlamsal
denkligin agikc¢a varligi inkar edilemez; 6te yandan, Arap
dili ile agina herhangi biri, biraz diiglinlince, goriiniirdeki
en yakin karsiliklarin orijinal sézciikleri hakkiyla yansita-
bilmekten uzak oldugunu kabul edecektir. Ornegin, zalim,
tam anlamiyla «kotiilik eden» degildir; kafir ile «sapik
inang¢li» arasinda da ihmale gelmeyecek derecede 6nemli
bir fark vardir.

Takdim'imde, bu tiir denklestirmelerden aceleci sonug-
lara varmanin sakincasina isaret ettim. Hakikatte terciime,
¢ogunlukla aydinlatict olmaktan ziyade yaniltici olmakta-
dir. Bunu izah da ¢ok zor degildir. Prof. Richard Robinson'
un hakl olarak gozlemledigi gibH'"), 'gatte —koca— demek,
tir' tiirinden her bir kelimesi-kelimesine tarif, halihazirda
Ingilizce'deki «husband» (koca) sdzciigiiniin anlamini bi-
lenlere, bir kelime-nesne tanimi ima eder. Ayni sekilde,
sadece «evil-doer» (kotiilik yapan)'m anlamini bilen din-
leyici yahut okuyuculara zalim: kotiiliikk yapan denklemi

(1) Richard Robinson; Tarif. (Oxford-1950) II. Boliim, 2. bent.
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verildigi takdirde, bu kisilerin «zalimy» sodzciigiiniin anla-
min1 6grenmek i¢in onu «fenalik eden» semantik kategori,
sine sokmaktan baska ¢ikar yollan yoktur. Kelimeyi, eger
herhangi bir derecede kavriyor iseler, dogrudan dogruya
deg.i, ancak «fenalik eder.» cihet:ne tesbih ile kavramakta,
dirlar. Yabanci bir kiiltiiriin gelenegi i¢inde olusmus bir
baska kelimenin anlam kategorisi icinde, sdzciigiin anlami
bozulmaya ugramak tehlikesi ile karsi karsiyadir. Bu teh-
likeyi yok etmek i¢in 'zalim: kotiliik eden' seklindeki keli-
mesi-kelimesine tarifi, bu tiir dolayli bir kelime-nesne ta-
rifine degil, kelimeyi hemen belirli bir dogal gerceklikle
eslestirerek, direkt bir kelime-nesne tarifine doniistirmek
i¢in gerekli 6nlem alinmak zorundadir.

'Zalim'in «fenalik eden», yahut «haksizlik yapan» diye
cevirisini yapmak, sozciigiin anlami ile asina olmak igin
basit bir ara¢ olabilir ve muhtemelen kimse bu aracin dil
o0greniminde pratik bir ilk adim olarak sagladigi yaran
yadsimayacaktir. Ama bu sadece bir ilk adimdir. Kelime-
nin kendisinin semantik kategorisini kavramak istiyorsak,
kadim Arapga'da —yani bizim amacimiz bakimindan Kur'
an'da— pratikte ne tiir insanin, ne tip sahsiyetin, ne gesit
eylemin bu isim ile gosterildigini tahkik etmemiz icab eder.
iyi sec¢ilmesi ve konuya teallik etmesi sart1 ile, bir tek oOr-
nek bile son derece aydinlatici olabiliyor:

-Allah'in kahn zalimlerin iizerindedir. Onlar ki, insan,
lan Allah'in yolundan menetmeye, o yolu egriltmeye gay-
ret ederler ve ahirete asla iman etmezler.»

(Araf, 42-43/44-45)

Kur'an'da ayni soézciigiin kullanimi ile ilgili pek c¢ok
benzeri misal mevcuttur. Bunlan bir araya getirmek, ki-
yaslamak, birbirlerine bakarak kontrol etmek suretiyle, bu
arapc¢a kelimenin asli bir kelime-nesne tanimini elde et-
meyi imit etmemiz makul degil midir? Bunun miimkiin
oldugu bu kitap cercevesinde bir ¢ok vesile ile gosterile-
cektir.

Simdi, kafir-, sapik inan¢li (yahut inanci olmayan, ve-
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ya inanmayan) denklemine donecek olursak, daha Jis yapi-
nin bile esas farkliligini bir anda gozlemleyebiliriz. Daha
sonra ele alacak oldugumuz miirtiwe: mertlik esitligine ben-
zemeyen bu denklemin iki tarafi, kelime kurgusu agisindan
hi¢ bir karsiliklilik arzetmemektedir. Bir defa Arapga'daki
«kafir» sozciigii daha alt bileskelerine ayristiriimas: imkéani
bulunmayan bir yapisal birimdir. Hangi Ingilizce karsilig
secersek secelim, acikga iki kisimdan miitesekkildir: Olum-
suzluk eki islerindeki bir 6ge (yanlis—; —s1z; —mayan)
ve anlamin somut denilebilecek yanini temsil eden bir bas-
ka 6ge. Bu somu1 kisim, her bir halde «inanan-dir. Yani.
"kafir'in Ingilizce karsiliklarinin semantik kategorilerinin
tiimi, temeldeki inanis kavramina istinad etmektedir.

Stiphesiz ki Arapga «kafir» sozciigiiniin kendisinin se-
mantik kategorisinde dnemli bir «inang» 6gesinin oldugunu
inkar etmenin imkani1 yoktur. Lakin, bunun, bu sézciigiin
tek temel anlamsal bileskesi de, asli semantik bileskesi de
olmadig1 hatirlanmak zorundadir. Isldm Oncesi edebiyatin
tetkiki, kelimenin semantik yapisinin ger¢ek niivesinin hig
de «inan-mamak» olmadigini, daha ziyade «nankorliikk» ya-
hut «minnet etmezlik» oldugunu gosterir. Kafir, aslen «sa-
kir» (slikran duyan)'m ziddi idi.

Daha sonra gorecegimiz gibi, islamda inancin temel
noktalarindan biri siikran, minnettarlik hissidir. Bu, Kur'
an'daki «litufkar Allah», «insanlarin ve tim varliklarin
miisfik sahibi» kavraminin miitekabilidir. Ger¢ekten Kur'
an, herseye giicii yeten Allah'in, hi¢bir varliktan esirgeme-
digi, tiimi ile karsiliksiz ihsan eylemlerini vurgulamaktan
hi¢ geri durmamaktadir. Bunun karsiliginda, insan da ona,
Litfi ve iyiligi i¢in siikranim ifade gorevini borg¢lanir. Ka-
fir, davranisinda hig¢ bir siikiir isareti tasimayan, tasimaya
yanasmayan kisidir.

Kafir kelimesi Kur'an'da «bir seyi mutlak sahih kabul
eden, yahut inanan» anlamindaki mii'min, ve «kendisini
tamamiyle Allah'in iradesine birakmis» anlamindaki miis.
lim sdzciikleri karsisinda sik sik goriildiigi cihetle, «Allah'a
inanci olmayan» seklindeki ikinci bir anlami yiiklenmis
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oldugu anlasilmaktadir. Daha genel sOyleyecek olursak, bir
kelimenin anlam kategorisi, ayni anlam sahasina ait olan
komsu kelimelerden her zaman kuvvetli bir bicimde etki-
lenmektedir. Bir kelimenin tab'i, kaydadeger bir tekrar sik-
l1g1 ile belirli durumlarin yazili ifadesinde zit-anlamli soz-
ciikle yanyana bulunmasina yol agmakta ise, kelime za-
ruri olarak bu sik bilesimden dolay1 dikkati ¢eken bir se-
mantik (anlamsal) deger edinse gerektir. Bu suretledir ki,
ayni kelime yani kafir; «sakir» (minnet ifade eden)'in mi,
«mi'min» (iman eden)'in mi ziddi olarak kullanildigina
gOre ayn ayn anlamlar kazanmaktadir. Birinci halde «nan-
kor»iin, ikincide «inangsizym karsiligi durumundadir. «Ka-
firn! yalnizca «inangy ile telife kalkistigimiz anda, ilk mii-
him semantik 6ge —ki aslidir de— tiimii ile kaybolmak-
tadir.

Kelimelerle yabanci «karsiliklari» arasindaki semantik
uyusmazlik, nazarimizi her biri kendine has olan bakis
sekillerinin hakim olmak egilimi goésterdigi ve dilin, bir
halkin yasaminin gercek anlamda irksal olan niteliklerini
yansitma ve ifade etme gorevini yiiklendigi varolus saha-
larina doéndiirdiigiimiiz zaman dogal olarak artar. Gergek-
ten, bir kelimenin, belli bir kiiltliriin kokii derinlerde yatan
irki bir niteliginin ifadesi olmasi oraninda, bir diger dile
geregince aktarilmasinin zor olacagini genel bir kaide sa-
yabiliriz. Her dilde, terciime edilmeyisleri ile nam salmis
belli sayida kelime mevcuttur. Ornegin, Ingilizce'deki «hu.
mour» (cinas), Fransizca'daki «esprit» (zekda) ve Alman-
ca'daki «gemiit» (canlilik) gibi.

Hepsi Islami ahlak kiiltiiriine z1id ve putperest gdcebe
Araplann yasam ve davranislarina has olan kadim Arap-
ca'daki hamaset, miiriivvet ve cehl gibi sozciikler de bu
siiftandir. Bunlarin birincisi hamaset; Profesor R. A. Nic-
holson (%) tarafindan, «savasta pekyiireklilik, sikintida sa-
bir, kan giitmede sebat, zayiflara kanat germe ve giigliilere

(2) R. A. Nicholson; Arap Edebiyati Tarihi, «Cambridge-1953)
s. 79.



baskaldirmadan olusan garip bir halita» olarak izah edil-
mistir. Bilahare gorecegimiz gibi, bu hayli kaba-saba, ama
hazir tiirden bir yaklagimdir. Ne var ki, bu kadan bile,
genellikle kelimenin Ingilizce karsiligi olarak verilen «ce-
sarety ve «pekytireklilik» ile dogru-diiriist iletilmemektedir.

Simdi bir adim daha atar ve bu asil nitelikler biitlinii-
ne, yan-efsanevi Hatim-i Tai'nin sahsiyetinde viicut bulan
ve ¢0l Arab'min sembolii niteligindeki «elibolluk» ile, on-
lan daha az anlatmayan 'agiret menfaatlerine sarsilmayan
sadakat' gibi onemli iki 6geyi de katarsak, bir fazilete
daha variriz ki, bunun da ad1 «miiriwet»dir.

Miiriivvet; Bedeviler arasinda en yiiksek ahlak fikrini,
faziletini, daha da dogrusu ¢oliin tiim faziletlerinin biles-
kesini simgeler. D1s sekil ile olan ilgimiz acisindan miiriiwe,
(«kadm» z1dd1 olarak) «erkek» anlamindaki «many kokii
ile, pesine eklendigi tiim koklere soyut bir nitelik, yahut
Ozellik anlamini veren bir bi¢imleyiciden olusan «man-
ness» (erkek-lik) ile miikkemmel bir muadelet i¢inde goziik-
mektedir. Boylece bu kelime, kdkeni acgisindan (etyfologi-
cally), «erkek olma niteli§inne benzer bir anlama sahiptir
ve insan, hi¢ bir endiseye kapilmaksizin Ingilizce'deki
«manliness» (mertlik) sozciiglinli «miirwet»in tam kar-
silig1 olarak kullanabilir. Aslinda anlam kesinligi ile ilgili
bir zaruretin zuhur etmedigi durumlarda bunun mahzuru
yoktur. Yalniz her zaman akilda tutulmalidir ki, ikisi ara-
sindaki denklik, kelime yapisinin biitiinii ile bigimsel ya-
nina miinhasir bulunmaktadir, ve gercek énemdeki anlam-
sal (semantik) sorunlarin baslangi¢ noktasi da, bigimsel
olanin bittigi noktadir. Zira «erkek-lik»in igerigi de, «er-
kek» in, semantik kategorinin anahtar noktasi olarak se-
cilen ozelliklerine nazaran zarureten degisecektir. 'Erkek'in
belirleyici niteliklerinin sayisi ise, pratik bakimdan sinir-
sizdir. Biitiin lisanlarin, erkek olmak 6zelliginin ona bagim-
siz bir dilsel ifade verebilmek agisindan, sosyal hayat ile
yeterince aldkali oldugunda mutabakata vardiklarini dii-
siinsek bile, her dilin, bir¢cok nitelik arasindan belli sayida
niteliginin se¢ciminde ve bu sekilde segilen 6gelerin belli
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bir semantik kategori ile tasnifinde izleyecegi yol kendine
has olacaktir. Arapca'daki «miiriivvet» konusunda da du-
rum budur. Kelimenin anlaminin, bir semantik kategori
olarak gelisinde, Arap ¢ollerinin uzun gdgebe gegmisi yat-
maktadir; kelime ¢6l hayatinin atmosferi ile o denli igice
girmistir ki, ancak ¢6l hayati hakkinda kaydedilecek ¢ok
sayida ayrint1 onu ger¢ek kendine 6zgiiliigii i¢inde anlasilir
kilabilecektir.

Yukarida zikri gegen {igiincii sozciigiin, yani «cehUin,
biraz degisik bir dykiisii vardir. Bu sozciiglin miitalda edil-
mesi bu kitabin asil konusu ile dogrudan ilgili bulundu-
gundan, bu noktada kelimenin anlam kategorisinin temel
yapisini biraz ayrintili olarak anlatacagim. Miimkiin ol-
dugu derecede, seneler evvel Ignaz Goldziher'in (°) meshur
calismasinda yaptig1 tesbitlerin gereksiz tekrarindan sa-
kinmaya gayret edecegim.

Goldziher'in tezi yayimlanip da, bu sozciiglin layiki
vechile nasil anlagilmasi gerektigi, tartismalari sona erdi-
rici bir bigimde ortaya konmadan 6nce, Arap filologlari bi-
le ¢ok uzun siire «cehl»in, «ilmy» (bilgi) s6zcligiiniin kamil
z1dd1, dolayisiyla da temel anlaminin (bilgisizlik) oldugu-
nu distinmiislerdi. Tabii bu suretle de, sdzciigiin en 6nemli
tiirevi olan ve miisliimanlarm Isldm'in dogusundan evvelki
kosullan betimlemek icin kullandiklar1 Cahiliyye kelimesi
de genel olarak «Bilgisizlik Cagi» seklinde anlasiliyor ve
terciime ediliyordu. Simdi, Goldziher'in, kelimenin anlamin1
berraklastirma tesebbiisiinde benimsedigi yoOntem, biitiin
esas noktalarda benim bu kitapta 'semantik analiz yontemi'
dedigim yol ile ¢akismaktadir. Goldziher, islam evveli siir-
den CHL (ce-he.le) kokiiniin pratikte kullanimina ¢ok sa-
yida mithim 6rnek toplayarak, bu 6rnekleri titiz bir tahlile

(3) Ignaz Goldziher, Muhammed'in 6gretisi (yahut «Islami Tet-
kikler») (Halle, 1888), I. 319'dan itibaren. Kelimenin daha
ayrintilt ve daha sistematik bir analizi i¢in bakiniz; sahsima
ait «Kur'an'da Allah ve insany, VIII. Bolim.
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tabi tuttu ve Cahiliyye hakkindaki olagan geleneksel go-
riisiin temelde yanlis oldugu yolundaki kaydadeger hitkme
vardi. Onun vardigir hiikkme goére, «ceni», «ilm»in karsiti
degildir; birincil manasinda, «medeni insanin ahlaki ma-
kalliigii» (Bkz. Nicholson) demek olan —ki buna kabaca,
sakinma, tahammiil, hosgorii ve korii-koriine saplantidan
uzak durma dahildir— ziddi niteligindedir. Eger biz bun-
lara bir bagska miithim 6geyi, «giicii», kisinin kendi gii¢ ve
istiinliigiinlin fevkaladde bilincinde olusunu ilave edersek,
resim tamamlanir. Daha sonraki kullanimlarda ve hatta
bazan Islam-oncesi siirde «cehl»in, «ilm»in antitezi olarak,
fakat ancak ikincil ve tiirevsel bir anlamda kullanildigin
gormekteyiz. Kelimenin birincil semantik islevi, putperest
Araplarin asabi ve patavatsiz mizacinin anlatilmasidir.

Simdi meseleye donelim- Peygamber (a.s.)in kendisi
Cahiliyye halini nasil kavramaktaydi? Kelime Muhammed
(a.s.) ve cagdaslar1 i¢in ne ifade ediyordu? Ibn Ishak'm
«Siret EI-Nebi» (Peygamber'in Hayati) adli eserinde, Sas
Ibn Kays adli yash bir putperestle ilgili ilging bir 6ykii
vardir. Hadise, Peygamber (a.s.)'in Medine'ye hicretinden
kisa bir zaman sonra cereyan etmistir. Bu «Allah diisma-
ni», yeni dine direng gdsterme konusunda son derece inat-
¢t ve Muhammed (a.s.)'in tebaasina karsi dis bileyen yash
bir adamdi. Bir giin bu sahis, iki mithim Medine kabile-
sinden, bir zamanlarin hasin hasimlar1 olup, artik Peygam-
ber (a.s.) onderliginde, yeni kurulmus bir dostluk bag:
ile bir araya getirilmis ve ortak bir dava icin miicadele
etmekte olan Ews ve Hazreg'lcrden bir grup Ensar'in yanin-
dan geger. Onlar1 mesut ve dostane bir tarzda konusup gii-
ligtirken gorerek haset ve 6fkeye kapilir. Bir Yahudi genci
gizlice kiskirtir ve konusanlann yanina gondererek, onlara,
karsilikli olarak iki kabilenin sairleri tarafindan sdylenmis
siirler okuyup putperestlik devrindeki kan davalanni ve
asabiyeti hatirlatmaya tesvik eder. Hadiseler diledigince
cereyan etmistir. Sohbet edenler arasinda siddetli bir atis.
ma baglar ve hepsi birden, bir tanesinin «Yine mi baslaya-
lim yani? Biz haziriz!» demesi {lizerine, «Silah bagina! Si.
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Iah basinal!« nidalar1 ile civardaki volkanik bir alana ¢i-
karlar.

Hadise Peygamber (a.s.)'in kulagina gittigi zaman olay
yerine gitmis ve sOyle seslenmistir: «Ey mii'minler! Nasil
oluyor da Allah'1 hatirdan ¢ikariyorsunuz? Ben burada
sizlerle birlikte iken ve sizleri sereflendirmis iken; bdylece
Cabhiliyye ile olan baginizi koparmis (kata'a bini ahkiim
emr el-Cahiliyye), sizi kiifiirden ¢ekip g¢ikarmis iken ve
birbirinize dost kilmis iken,, yine Cahiliyye'nin ¢agrisina
m1 kulak veriyorsunuz? (bi-da'vet el-Cahiliyye).» Bunun
tizerine hepsi, olup bitenin Seytan'in kigkirtmasi sonucu
oldugunun suuruna vardilar ve birbirleri ile kucaklasip
agladilar. ()

Bu okuma pargasi, sozkonusu kelime ile ilgili iki mii-
him noktaya 151k tutmaktadir: Bu hususlardan birincisi,
Muhammed (a.s.) ve tebaasinin, Cahiliyye'yi artik mazide
kalmig olan bir devir addetmedikleri, bunu, goriiniiste yeni
Islami akim tarafindan uzaklastirilmis, ama mii'minlerin
kafalarinda bile gizliden gizliye varligini siirdiiren ve on.
larin bunun bilincine varmalari ile birlikte hortlamaya ha-
zir olan, dinamik bir sey olarak anladiklar1 ve Peygamber
(a.s.) nazannda da bu durumun yeni dine yonelik bir
tehlike oldugudur. Ikincisi de sudur: Cahiliyye'nin, «ceha.
let-bilgisizlik» ile uzaktan-yakindan bir alakasi yoktur. Ha-
kikatte bu asiret onurunun en siddetli bi¢cimde korunma-
s1, gecit vermez bir rekabet ve kiiciimseme ruhu ve had
safthada tutkulu bir mizacin yol agtig1 tiim kaba ve ham
teamtiller demektir.

Biiyiik bir ahlaki bigimleme eylemi olarak islami ha-
reketin gergek onemi, eger bir yerde aranacaksa iste tam
bu noktada aranmalidir. Kisacasi, ahlaki cephesi ile Is-
lam'in dogusu Cahiliye ruhu ile sonuna kadar miicadele,
bu ruhun ortadan kaldirilmasi ve bir daha geri gelmemek
tizere yerine «hilm» ruhunun ikamesi yolunda ciiretkar bir

<4) Ibn Ishak-ibn Hisam: Siret EI-Nebi.  Yay: F. Wiistenfeld.
(Gottingen-1856-1860), I. 385-386.
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tesebbiis olarak tanitilabilir. Ibn tshak'ta bizim icin, Ca-
hiliyye'nin bu cephesine epey 1sik tutan bir bagka ilging
haber (hadis) daha vardir.

Hicret'in 8. yilinda, Mekke'nin fethinden hemen sonra,
Muhammed (a.s.) sehrin dortbir yanindaki bolgelere as-
kerler gonderdi; bu tamamiyle tebli§ amacini tasiyan bir
caba idi. Askerlerine, insanlar1 dostane bir tarzda Islam'a
davet etmeleri emrini verdi. Teblig gorevi ile gorevlendiri-
lenler arasinda, babayigit ruhlu, «Allah'in kilici» lakabi ile
maruf Halid bin Velid de vardi. Halid, Beni Cedime isimli
kabileye gitti. Asiret ahalisi kendisini gordiiklerinde silah-
larina sarildilar. Halid, onlara halis niyetle geldigini izah
etti ve silahlarin1 birakmalarini emretti. Herkes islam'i
kabul etmis bulunuyordu; savas bitmisti ve artik herkes
giiven ig¢inde idi.

Fakat onlar silahlarin1 biraktiklar1 zaman, kabile men.
subu birisinin i¢ten uyanlarina karsin, Halid oradakilerin
ellerini arkalarindan bagladi ve kafalarini ugurmaya bas-
ladi. Haber Mekke'de Muhammed (a.s.)'e ulasti. Peygam-
ber (a.s.)'in kollarim1 koltuk altlan goriinecek derecede
yukanya dogru kaldirarak ii¢ kez «Ya Rabbi! Senin huzu-
runda ben, Halid'in yaptigindan beriyim!» dedigi sOylenir.
Sonra damadi Ali'ye emrederek; «<Hemen oraya var, olup
biteni anla ve Cahiliyye adetini ayaklarinin altina al (ic'al
emr-el-Cahiliyye tahte kademeyke)» dedi. Ali yiikli mik-
tarda para ile bolgeye ulasti ve biitliin can ve mal kaybini
tazmin etti. (°) Kaydadeger bir nokta da, bu Sykiiniin deva-
minda, biraz sonra bir adamin, Halid'in bu davramisini;
«Islam'm orta yerinde Cahiliyye'den bir is yaptin! (amilte
bi-emr-el-Cahiliyye)» diye yerdigini gormemizdir.

Bu iki vak'a bize, Muhammed (a.s.) zamaninda Cani-
liyye kelimesi ile neyin anlatildigi hakkinda miihim bir ip
ucu vermektedir. Vak'alar, aynca bizim Islami hareketin
temelinde yatan ahlaki saikleri bihakkin fehmetmemize
yardimc1 olmaktadir. Islam'in ahlak sahasinda hedefledigi

(5) Aym eser. ii. 834-835.
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seyin, Cahiliyye teamiillerinin tiimiiyle ortadan kaldiril-
mas1 ile bunlarin yerine «hilm» esprisinden dogan bazi
davranis tiplerinin ikamesine dayali olarak hayatin kokli
bir tarzda yeniden bi¢imlendirilmesi oldugu giderek agik.
lik kazanacaktir.

Hilm so6zciigii; El-Zebidimin yazdigi Ta¢ El-Arus adli
Arapga sozliikte (°) «ruhu dizginleme ve. tab'i, siddet dolu
kizginlik halinden korumay, El-Bustani'nin yazdig1 Mubhit El-
Muhit(') adli s6zliikte de «ruhun duragan hali, ki gazap onu
rahatlikla kimildatamaz; ve ruhun vaki olan felaketlerden
dolayr huzursuz olmamasi», «gazaba ragmen siik{inetin
muhafaza edilisi» ve «haksizlik edene karsilik vermede
acele etmeme» olarak tamimlanmaktadir. 'Hilm'in,
Muhammed (a.s.)'in bulusu yeni bir sey olmadigina dikkat
edilmelidir. Tam tersine hilm, putperest Araplar arasinda
en ¢ok saygi duyulan faziletlerden biri idi. Yalniz, saglam
bir temeli yoktu. Asli ¢6l Araplari, her zaman en ufak kis.
kirtma ile asiriligin herhangi birine itilebilecek fevri in-
sanlar olmalar1 ile namlidirlar. Yunanlilarin «ataraksia»
dedikleri ruhun siikunet hali, onlar i¢in erisilmesi, erisil-
diginde de uzun siire muhafazasi en zor seydir. Bu ne-
denle” «hilmy»in tiim ahlaki yasamin hakiki dayanak nok-
tast haline gelmesi i¢in, her seyden evvel ona saglam bir
zemin saglanmalidir. Bu zemini, diinyanin yegane yarati-
cis1 Allah'a olan igten inanig temin etti. Cahiliyye'nin tam
bir kars1 tavir aldigi, koklerini saglam bir bicimde tek-
tannli inanca salmig, dinen terbiyeli insanin ahlaki ma-
kuliyeti demek olan hilm, bu 'hilm'dir. Simdi Kur'an'in ken-
disine donelim ve sagladigi misallerin, kelimenin bu an-
lamda anlasithsini teyid edip etmedigini gorelim.

Kur'an'da CHL mastarindan ¢esitli tiirevlerin yer al-
dig1 birtakim ayetler vardir. «Cahiliyye» olarak dort kez;
Al-1 imran sGresinin 148/154, Maide stresinin 55/50, Ahzab

(6) El-Zebidi; Tac El-Arus. (Kahire, Hicri 1306-1307) VIIL, HLM

kokiine bakiniz. 355-358.
(7) El-toustani: Muhit, (Beyrut, 1876-1870), s. 443-444.
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stresinin 33 ve Fetih slresinin 26. ayetlerinde goriiliir, ki
bunlarin bizim maksadimiz agisindan en onemlisi belki de
sonuncusudur. Bu dyet soyle demektir:

+Kiifiirde inad edenlerin kalbinde o maliim kendini bil-
mezlik, Cahiliyye'nin kendini bilmezligi basgdsterdiginde
Allah, elg¢isinin ve inananlarin iizerine siikiinet indirdi ve
onlar i¢in nefse hakimiyeti siar kildi. Zira bu onlara pek
yakisan bir seydi ve onlar buna pek uygundular.»

Burada «Cahiliyye'nin kendini bilmezligi» (hamiyyet el-
Cahiliyye) diye tercime ettigim sey, asiret mensubunun, o
tahammiil sinirin1 asan aldirmazligina, putperest Araplarin
ddeta simgesi durumundaki akil almaz kibire, en hafif
derecede de olsa gururlarina gelecek bir halelin, yahut
geleneksel yasayis bi¢imlerinin zevaline dair izler tasiyan
herseye kars1 gosterdikleri inat dolu direnise atiftir. Bu, akli
bastan alan inatg¢i ruhun, «gdklerden» miminlerin lizerine
indirilen ruh stkineti ile, mi'minlerin kritik durumlarda
nefslerini  kontrol etmeyi siirdiirmeleri ve bu arada
tutkularin1 zaptetme ve din namina sakin ve sebatkar ka-
labilme egilimleri ile keskin bir zidlik iginde gosterildigini
belirtmeliyim. Islam'in goriisii acisindan, Cahiliyye; «iyi
ile kotiiyii birbirinden ayirdetmeyi bilmeyen, yaptiklar: fe-
na isler i¢in asla af dilemeyen, hayra sagir, gercege dilsiz,
ilahi rehberlige de kor olan »(*) lan tanimlayan, dylesine
kor ve siddetli bir saplant: idi. Islom-dncesi Arap tarihinde,
sonu gelmez kan davalarini ilham eden ve sayisiz sefalet
ve felakete sebebiyet veren de, iste bu koyu, kor saplanti
idi.

Cahiliyye kelimesinin arda kalan diger {i¢ kullanilis
ornegi, semantik zaviye bakimindan o kadar 6nemli goziik,
milyor. Bunlarin {i¢ii de, tevhidi inanci benimsemeye ya-
nagmayanlarin, veya ylizeyden bakildiginda miisliiman ise-
ler de gergekte Allah'a hi¢ iman etmeyen ve daha ilk ve-
silede sarsint1 gegirenlerin, ya ahlaki tutumlarinin, yahut

(8) ibn ishak, II., 603. 56



disa karsi davraniglarinin bazi cephelerini tasvirde kul-
lanilmistir.

Simdi de ayni kokten tiiremis iki bagka kelimenin kul-
lanilisina dair bazi 6rnekler verecegim: Iki kelimeden biri.
fiilden tiiremis sifat olan «cahil» (ki ¢ogunlukla «cahilin-
seklindeki ¢ogul hali goriiliir) digeri ise ¢esitli ¢ekimleri
ile «caheley fiilidir.

Yusuf stresinde (33. dyet) Misir'da, kadinlardan yana
basi1 fena halde derde giren Hz. Yusuf, Allah'a yonelir ve
soyle der:

«Rabbim! Bu kadinlarin arzularimi yerine getirmek-
tense hapse girerim daha iyi; ama eger Sen, beni tahrikten
korumazsan, onlarin karsisinda duydugum sehvete engel
olamayacak ve cahiller gibi olacagim.»

Bu boéliim, bizim igin 6zellikle enteresan olusunu, di.
ni olmayan bir sartta konumlanisina, bu suretle de, adeta
'cahil' kelimesinin biitiinii ile 1dik bir kullanimin1 gosteri-
sine bor¢ludur. Bu sartta, kelimenin anlami; «kolaylikla
sehvetinin yoklanigma yenik diigen ve bilerek egri ile dog-
ruya goz ve kulak kapayan birisinin hadsiz davranisi» gibi
goziikmektedir. Ki s6zkonusu davranig, yukarida agiklan,
dig1 sekli ile 'Hilm'in tam bir zidd1 durumundadir.

«Ve (hani) Lit, halkina demisti ki; «Goz gore gore nasil
olur da islersiniz bu igrenc fiili? Kadinlar1 birakiyor da
sehevi arzulariniz icin erkekleri kullaniyorsunuz ha! Ha-
y>r, hayir, yaptiklar: ile cehlin her emaresini tasiyan (tec-
heliine) bir milletsiniz.» (Isra: 55-56/54-55J.

Bu boliimde, Lt, yani Sodom halkinin sehvetlerini ka-
din yerine erkekte gidermeleri talebi ile, —ki mekruh bir
glinah fiili (fahise) dir— tipik cahilane bir tarzda davran-
ma Ozelligi ile tanitildiklarin1 goriiyoruz. «Fahise» sozcii-
glinilin tahlili daha sonraki bir boliimde verilecektir. Bu
noktada, bu drnekte de «cahil» kelimesi ile ilk anlasilan
seyin, arzularinin esiri olup onlar yiiziinden her asiriliga
ducar olan, istelik «gdz gore gore», yani eylemi geregi
tiksindirici bir giinah islemekte oldugunun tamamen bilin,
cinde olarak, gafil olmayarak bdyle olan insan» oldugudur.
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Elimizdeki konu acisindan bu 6rnek, 6zel bir 6neme sahip-
tir; ciinkill, «hum» kaidesini bilerek gozardi etme eylemini
iceren «cahil»in, esas olarak, «bilgisizlik-cehaletyle hi¢ bir
ilgisi bulunmamaktadir.

«Biz biliyoruz ki, (ya Muhammedi onlarin sdyledigi
.seyi isitmek seni kahrediyor. Ama iftira ettikleri sen de-
gilsin; bu sapiklarin (zalimin) inkar1 Allah'in ayetlerine-
dir! Senden evvelki elgilere de iftiralar atilmisti. Ama on-
lar, iftiraya ve aciya katlandilar, ta ki yardimimiz yetisin,
ceye dek. Simdi, eger onlarin sana sirtlarini donmeleri sa-
na zor geliyorsa, eh, sen de yeri delen bir delik, yahut goge
¢ikan bir merdiven bul ki, onlara ilahi mucize (kabilinden
bir sey) gosterebilesin. (Yani; hadi yap bakalim. Tabii ya-
pamayacagin i¢in, sakin olsan iyi edersin.) Eger Allah iste-
seydi, onlarin tiimiinii imana getirirdi. Onun igin sen
cahillere benzeme.» (Enam, 33-35.)

El-Beydavinin tefsiri, bu son ciimleyi su sekilde ya-
zarak izah etmektedir: Elde edilmesi tabiaten imkéansiz
olan seyleri arzulayarak ve sabnn yakisacagi durumlarda
sabirsizlanarak cahiller gibi olma; ¢iinkii bunlar 'cahil'in
tipik davraniglaridir. Bu béliimde Allah'in, ayrica, halki-
nin inatla «sirt ¢evirisi» yiiziinden son derece iizgiin ve
diis kirikligr i¢inde oldugu igin, gelecek hakkinda kotiimser
hislere kapilmaya baslayan Peygamber (a.s.)'1 teselli et-
tigi ve ona ihtarda bulundugu sdylenebilir. Allah, Muham-
med (a.s.)'e, kendisinden 6nce aym kotii davranisa muha-
tap olmus pek ¢ok peygamber bulundugunu ve bunlarin
biitiin giicleri ile kadere iman ederek, sabirla tahammiil
ettiklerini hatirlatmaktadir. S6ze, Muhammed (a,s.)'e on-
lar gibi yapmamasini ve bos yere sabirsizliga kapilmama-
sin1 emrederek son vermistir. Bu nedenle, bu alintida
«cahil»in, «kafa yapisi olarak kolayca kiskirtilmaya, hid-
dete, teessiire, bedbinlik veya herhangi bir diger duyguya
kendini kaptirmaya meyyal olan insan» demek oldugu asi-
kardir.

«Melekleri iistlerine de imdirsek, dliiler onlarla konus-
sa da, herseyi karsilarina da diksek, Allah arzu etmedikce
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onlar inanacak degillerdir. Ne de olsa, bunlarin ekserisi
her zaman cahil tiynetli (yecheliine) olduklarini belli et-
inektedirler.» (Enam, 111.)

Bu ve miiteakip Orneklerde, «cahil» 6zde inang-inang-
sizlik konusu ile ilintilidir. Asikar oldugu gibi, kelime bu.
rada, ruhi amac1 birgok 6nemli agidan putperest Araplann-
ki ile katiyetle bagdasmaz nitelikte olan yeni dine «teslim»
olamayacak derecede magrur ve kiistah olanlar1 anlatmak-
tadir. Tabii bu, Arap putperestligi acisindan da, onlarin bu
putperestlik ruhunun ger¢ek temsilcileri olduklart ve her
ne olursa olsun, geleneksel asiret erdemlerine sarsilmaz
sadakatlerini muhafaza edecekleri demektir. Onlar, Mu-
hammed (a.s.)'in ¢agrisina alay ve kiiciimseme disinda tep-
ki gostermeyenlerdir. Bundan sonraki misalde, kayitsiz
kalma ve «sirt ¢cevirmey, tim muttaki mii'minler i¢in, bu
tiir insanlara kars1 takinilacak en uygun tavir olarak gos-
terilmektedir. Aslinda bunun, Islam'in kéafirlere karsi ka-
lic1 siyaseti olamayacagini sOylemeye elbette gerek yoktur.
Ama 0Ornek, «cehil» ile «ilmin» birbirlerine olan temeldeki
muhalefetlerini ¢arpict bir bigimde ortaya koymaya yar-
dima oldugu i¢in, elimizdeki problemle ilgili olarak 6zel
bir dikkat sarfin1 hakketmektedir.

«Onlar (muttaki miiminler) bos konusma (inangsizla-
nn Allah, resuller ve vahiy hakkindaki s6zleri) duyduklari
vakit, «bizim islerimiz bize, sizin igleriniz de size. Selamiin
aleykiim! Bizim cahillerle (cahilin) isimiz yok» diyerek yiiz
cevirirler.» (Kasas, 55).

De ki: «Ne! Ey cahiller (cahiliin), benim Allah'tan bas-
kasma kulluk etmemi mi bekliyorsunuz?» Senden evvelki-
lere oldugu gibi sana da vahyolunmustur ki, Allah'a her-
hangi birini es kostugun takdirde, yaptigin her is bosa gi-
decek ve muhakkak kaybedenler arasinda olacaksin. Ha.
yir, sen yalmz Allah'a kulluk et ve siikran duyanlardan oL»
(Zumer, 64-65).

Bu ornekte «cahil» kelimesi, putperestligin ¢oktannci
adetlerine saplanip kalmis, Allah'a ortak kosmakla yetin-
meyip bir de baskalarina ayni seyi yapmay1 emredenleri
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tanitmak i¢in kullanilmistir. Bu noktada, «cahil»in, min-
nettarlik duyan demek olan «sakir»in ziddi oldugunu be-
lirtmis olalim. «Kéafir» sdzcligiinliin semantik kategorisini
ele alirken, Islami dini inanisin, temel ve asli olarak, ele
gecen menfaatlere karsilik duyulan minnettarlik kabilin-
den anlasildigini zaten belirtmis bulunmaktayiz. Musa za-
maninin Yahudilerinin sirk egiliminin anlatildig1 asagidaki
boliimde de «cahil»in tamamen aymi bigimde kullanildigi
goriilmektedir.

Israilogullarma denizi gecirttik ve nihayet ellerindeki
putlara kulluk eder bir ahaliye rastladilar. (israilogullari)
«Ya Musa» dediler, «bize onlarinkilere benzer bir tanri
bul.» «Siz hakikaten cahilane davraniglarda bulunan bir
topluluksunuz» dedi. (Innekiim kavmiin techeliine.)

(Araf, 134-136/138-140)

Nuh'u milletine gonderdik. «Ben hi¢ siiphesiz, sizin
i¢gin Allah'tan bagkasina tapmamanizi 6giitleyen bir uyan.
ciyim. Gergekten 1zdirap verici bir giinlin cezasina ¢arpti-
rilmanizdan korkarim.» Ahalinin 6nde gelenleri, ki kafir-
diler, gordiigiimiiz kadariyla bizim gibi 6limliilerden fark.
siz birisin,» dediler. «Gordiigiimiiz kadanyle sizin (Nuh ve
miridleri) bizim {lizerimizde Ustiinliik iddia edecek bir ha-
liniz yok. Dahasi, bizce siz yalan sdyliiyorsunuz!» (Bu soz.
lére Hz. Nuh 31. ayette) «Benim gordiigiim kadan ile de
sizler, cahilane bir davranis i¢inde bulunan insanlarsiniz,»
(diyerek cevap verir.)

(Hud; 27-29/25-27 ve 31/29.)

Bundan sonraki misalde cahillerin vahyolunan dine
kars1 gosterdikleri direncin son derece gii¢lii ve ¢oziilmez
olan dogasini 6zellikle vurguluyor.

«Ad'in kardesini (Hz. Had) de hatirina getir. Ardarda
kum tepelerinin bulundugu yerde, milletine; «Allah'tan
bagkasina kulluk etmeyin. Sizin adiniza, azap verici bu-
giinle cezalandirilmanizdan korkarim,» diyerek ihtarda bu.
lunmustu. Onlar «Sen bizi ilahlarimizdan uzaklastirmak
i¢in mi geldin? Pekala, hadi o zaman, bizi korkuttugun seyi
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vaki kil, soyledigin dogruysa» dediler. O, «Allah'tan bagka
kimse hakikati bilmez,» dedi. «Benim gorevim sadece size
bana gelmis olan haberi ulagtirmaktir. Ama goriiyorum ki
siz cahilane bir tutum takinan insanlarsiniz.

(Ahkaf, 20-22/21-23.)

Putperestlik ¢aginin hoyratligim (hamiyet el-Cahiliyye)
agiret tlirii yasayisin temelini tehdit eden her seye karsi
gosterilen magrur karsi koyma ruhunu, Profesor A. J. Ar-
berry'nin dedigi gibH®) «evvelki ¢aglarda ¢olde sayisiz kanli
catigmalara yol agtiktan sonra, simdi de kasabadan olsun,
¢olden olsun putperest Araplan, Muhammed (a.s.) ve
izleyicilerine aman vermemeye iten o siddetli kendini be-
genmisligi» zikretmis bulunuyorum. Kur'an'dan aldigimiz
son iki parc¢a, «cehil» s6ziinde miindemi¢ bulunan mananin
bu yanini gozde canlandirmaktadir. Zira, «besbelli cahilane
bir tarzda hareket etmek» (cehele), kafirlerin bu tiir dav.
ranist” bulunmalart manasmdadir.

Su ana kadar, soylenmis bulunan her seyi bir arada
diistinecek olursak, «cehl»in anlam kategorisinde merkezi
bir nosyon olarak «en ufak tahrik ile patlak vermeye ha-
zir, bir insani her tiirlii haddini bilmezlige itebilecek atesli
ve tutkulu bir tab»m bulundugu; bu tutkunun kendisini
Araplara ozellikle de ¢61 Bedevilerine has hoyratc¢a bir onur
anlayisinda gostermek egiliminde oldugu; ve nihayet, 6zel-
likle Kur'an metnine bakilacak olursa, kelimenin (Muham-
med (a.s.)'in ¢agdaslarinin pek ¢ogunun diisiiniisiine go-
re), ahlaki talepleri yiiksek olan, ve ayrica Araplar1 gele-
neksel adetlerini ve putlarini terketmeye davet eden, tev-
hidi isldm inancina karsi gosterilen 6zel bir husumet ve
saldirganlig: ifade ettigi artik acik olsa gerektir.

CHL kokiinden tiireyen kelimelerin biraz ayrintili bir
semantik tahlilini yapmis olmamin baslica iki nedeni var.
dir: Ilk planda, Islam'in ortaya c¢ikisindan hemen 6nceki
¢agda Arabistan'daki iklimin miithim bir yanini1 betimleye.

(9) A. J. Alberry; Yedi Destan. CLondra-1957.) s. 263.

61



rek o suretle zamanin ahlaki tutumunun temelinde yat-
makta olan ilkeler ile ilgili bir ilk kavrayis saglamak;
ve ikinci olarak da, kendi tahlil metodumun genel nite-
liklerini somut bir 6rnekle gosterebilmek i¢in yaptim bu-
nu. Umanm bu yodntemin, bir tiir kelimeyi konumunda an-
latma oldugunu yeterince agikliga kavusturmus durumda-
yim. Toplanan materyallerin tiimiiniin esit degerde olma-
digina dikkat sarfedilmelidir. Bunlar birbirlerinden, anla-
tilan durumla olan ilgi dereceleri bakimindan farklidirlar
ve buna bagl olarak da her biri kendi degeri ile degerlen-
dirilmeli ve kullanilmalidir.

Bu tiir konumuna gore anlamanin pratik kaideleri ne-
lerdir? Klasik Latince'yi iyi terciime etmek isteyenlere bir
miktar «pratik tavsiye» de bulunmak i¢in meydana geti-
rilmis ¢ok kiymetli bir kitapgikta, Prof. J. Marouzeau, mug-
lak bir kelimenin manasii acikliga kavusturmanin en iyi
yolunun Oncelikle ve herseyden ¢ok, «bir araya getirme,
kiyaslama, benzeyen, karsit olan ve tekabiil eden tim ke.
limeleri birbirleri ile olan iliskilejrl iginde nizama sokmay
oldugunu sdylemektedir. Profesor, bu sozlerine sunu ilave
etmeyi ihmal etmiyor: «Anlami anlasilamayan bir kelime
ile karsilasdigimizda, kelimenin gectigi boliimiin tiim cev-
resine (siyak ve sibakina) miiracaatta bulunalim.» ('°) 6nce
gereksiz bir tekerleme gibi goziikebilen bu «pratik tavsiye»,
hakikatte konumsal kavrayis isleminin igerdigi tiim esash
noktalarin zekice bir 6zetidir. Tavsiyenin biiyiikk 6nemi, onu
ornekler ile actigimizda goze carpacaktir. «Bir araya
getirme, karsilagtirma, benzer, karsit ve miitekabil tim
kelimeleri, birbirleri ile olan iligkilerine gore tanzim et-
me». Gergekten, Kur'an velilerinin tahliline tesebbiiste, bi-
zim-i¢in uyulacak daha iyi bir 6zdeyis olamaz.

Simdi: Nakledilen 6zdeyisin anlattig1 gibi, eldeki bir
ahlaki terimin, bir ve ayni par¢ada tekraren karsimiza ¢ik-
masinin semantik bilimi a¢isindan, kendi i¢inde stratejik

(10) J. Marouzeau; Latince'nin Cevrilmesi. (Paris, —tarihsiz—)
s.38.
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bir 6nemi yoktur. Herhangi bir parcanin, 6zel bir semantik
onem arzedebilmesi i¢in eldeki bir kelimenin anlam kate-
gorisinin bir cephesini, yahut bazi cephelerini tam olarak
aydinlatan belli bir konum gorevini ifa etmesi icab eder.
ornegin; Fatir stiresinin 37-39. ayetlerinde KFR (Ke-Fe-Re)
mastan, birbiri pesisira alti defa karsimiza ¢ikmaktadir.
Artik bu kokiin temel anlamsal yapisi hayli a¢ik oldugu
icin, kelimeyi gegici olarak ve iislip kolayhigi agisindan
Ingilizce'deki «disbelief» (inangsizlik) kelimesi ile karsila,
makta bir mahzur gérmiiyorum. Pai ¢a asagidaki gibidir:

«Kim iman etmez ise (kefere), onun imansizhg (kiifr)
kendi basina (bela) dir. Inangsizlarin (kafir) imansizligi
(kiifr), onlara Rabbleri indinde ancak tiksinme kazandira-
caktir. Inangsizlarin (kafir) imansizligi, onlarin ancak kay.
bini artiracaktir.

KFR kokiinden elde edilen kelimelerin hig¢ birinin, yu-
karidaki ayette bize KFR'nin kendi temel manasi ile ilgili
kayda deger bir maltimat temin etmedigini gorebiliyoruz.
Bu ayetin, insanin kiifr niteligindeki davranisinin ilahi ga-
zap ve ceza ile olan sebep-sonug iliskisi hakkindaki bilgi-
mizi artirabilecegi dogrudur. Ama, iste bu parcadan ala-
bilecegimiz de ancak odur ve unutmamaliyiz ki, bu nokta,
Kur'an-1 Kerim okuyan herhangi birisi i¢in, bu ornegin
yardimi olmaksizin da kafi derecede agiktir, bu da bu aye-
tin semantik tahlil agisindan sahip goriindiigii stratejik
degeri neredeyse sifira indirir. Miiteakip boliimlerde, Kur'
an'daki anahtar dini-ahlaki terimleri tahlile gayret eder-
ken, biraz evvel gosterdigim tiirden tiim 6rnekleri bilerek
hari¢ tutacagim.

Semantik tahlil yontemi agisindan, herhangi bir met-
nin acik bir stratejik deger kazandig: belli baslh yedi du-
rum vardir:

1) Bir b6liimiin semantik bilimi agisindan aldka arzet-
tij? en basit durum, bir kelimenin tam manasinin, keli-
melerle tasvir yolu ile, somut bir bicimde ve konumunda
aydinliga kavusturulmasi ile hasil olur. Belki buna veri-
lecek en iyi isim «konumsal tanimlama»dir. Bu durumu
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en iyi anlatan Bakara suresi 172. ve 177. ayetlerde gecen
ve Ingilizceye bazan «ahlak«, bazen de «diiriistliik» diye
tercime edilen «Birr» dir.

«Birr; sizin, yiizlerinizi doguya ya da batiya ¢evirme-
niz degildir. (Ger¢ek olan) Birr, Allah'a kiyamet giiniine,
meleklere, kitaplara ve resullere iman etmek; mal varli-
gindan, goziinliizde ne kadar kiymetli olursa olsun, yakin
akrabaya, yetimlere, ihtiya¢ sahiplerine, yolda kalmislara,
dilenenlere ve (hiirriyetlerine kavusmalart ig¢in) kolelere
vermek; namazi kilmak, zekati 6demektir. Bir de, bir kere
sozlestiler mi ahitlerine sadik kalanlar, ve 1zdirap ve zor-
luk karsisinda tahammiilii olanlar, iste samimi olanlar
(ellezine sadakii) bunlardir; Allah'tan korkanlar (mutte-
kin) onlardir.»

Par¢a, «Birrnin —kabaca ahlak diyebiliriz— gergek an-
laminda, dinin sekli kaidelerini dig goriiniis itibariyle ye-
rine getirmekten ibaret olmadigim; konunun, Allah'a or-
tak kogmayan derin bir inanisin dogal sonucu olarak or-
taya ¢ikan toplumsal ahlaklilik oldugunu son derece giic-
Ii bir tarzda vurgulamaktadir. Birr kavraminin, ayetin
son climlesinde agiklikla, inanista «samimiyet» anlaminda-
ki sidk», ve «Allah'tan saygi ile korkma» anlamindaki
«takva» kavranilan ile yakin bir iliski i¢ine kondugu da
aynca belirtilmelidir. Birr sorununun kendisi, daha fazla
miitalaa i¢in daha sonraki bir sayfada yeniden karsimiza
gelecektir. Bu noktada, tahlil yontemimiz agisindan bu tiir
ornegin ehemmiyetine dikkat cekmek kafidir.

2) Tahlil amacina hizmet agisindan, esdegerli sozciik,
lerin 6zel degerini kaybedebiliriz. Aym1 par¢ada, yahut bu-
tliniiyle belli bir tiire giren s6zli anlatimda, 'X' kelimesi
'Y' kelimesinin yerine ikame olundugunda, tatbik sahasi
'Y'den ister daha dar, isterse daha genis olsun, bizim ig¢in
ikame, iki kelimeden herhangi birinin anlam kategorisini
tahkikte yardimcidir. Bakiniz; mesela, sire: Araf, 92-937
94-95:

«Biz (Allah) nereye el¢i gondermis isek, oranin insan.
larmi, miitevazi olmay1 6grensinler diye 1zdirap (be'sa) ve
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felakete (darrd) ugratmisizdir.(94) Sonra da kotiiyii (sey-
yie) iyi (basene) ile degistirdik ki, liresinler ve «atalarimi-
zin bagina felaket de (darrd) saadet de (serra) geldi» de-
sinler.» (95)

94. ayet ile 95. ayetin karsilastirilmasindan, birincideki
«be'sd ve darray tabirinin ikincide, tiimii ile ve anlamda
herhangibir esasli degisme olmaksizin «seyyie» ile degis-
tirildigi hem Ti goriilecektir. Bunu gérmek demek ise, itti-
fakla anlatildigina gore, «ser» yahut -kotiinniin yakin bir
muadili olan «seyyie» sozciigiiniin, bazi hallerde «zorluky,
«sikinty, yahut «feldket» gibi bir seyi kastetmek iizere kul-
lanilabilecegini kesin olarak bilmek demektir. Bu «seyyie»
nin, 95. ayette genellikle «iyi» yahut «iyilik» demek olan
ve kendi de ayni pargcada yaklasik olarak «seving» yahut
«saadet» anlamindaki «serra» ile degistirilmis bulunan ha-
sene» ile zit bir konuma konmus oldugunu goézlemlemek-
teyiz.

Buyurun bir misal daha: Yusuf slresinin 28-29. ayetle-
rinde, Misir valisi, (tahrik edip bastan c¢ikaramadigi) geng
Yusuf'un adini, kendisini yalan yere suclamak suretiyle
igreng bir fiile karigtirmaya caligsan karisina sunu der:

«Bu, siz kadmlarin aldaticiligmm bir 6rnegidir. Ger-
¢ekten sizler aldaticiliga ne kadar yakinsiniz! Yusuf, sen
bu isin pesini birak. Kadin, sen de gilinahinin bagislanmasi
i¢cin dua et; dogrusu glinahkarlardansin.»

Ihtiyatli olarak «haddi tecaviiz» diye terciime ettigim
kelime (zenb), bir sonraki ciimlede bir baska goriiniimde
karsimiza ¢ikmaktadir; «gilinahkarsin» kelimesi kelimesine
soylersek: «hat1'in» densin. Yani, ekseriya Ingilizce'ye ge-
virisi «kusur» olan héti'e isleyenlerden, yahut islemis olan-
lardansin. Bu vakiadan hareket ile, hi¢ olmazsa bu ve ben-
zeri durumlarda zenb: hati'e esdegerlik formiiliinii kur.
makta kendimizi hakli bulabiliriz. Acaba bu ikisi, mevcut
sdurumda, tam anlami ile birbirleriyle esanlamli midirlar?
Bu, bizim bu safhada kararlastaramayacagimiz bir husus.
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tur. Sohretli miifessir Beydavi'ninC"), «zenb»in «hati'enden
daha yiiksek seviyede bir kavram oldugunu sdyledigini ve
ayirim Olgiitli olarak da bize, «hati'e-deki kasitlihk 6gesini
verdigini kaydetmemiz kafidir. Yani ona gore «hati'e»,
bilerek ve isteyerek islenen bir «zenb»dir

3) Eldeki bir terimin anlamsal yapisinin kontrast (zit-
liklar1 gdsterme) yolu ile aydinlatildigi durumlar zikrede-
biliriz. Meseld «hayr» sozciigili, ahlaki manada belki de
Ingilizce'deki «good» iyi sdzciigiiniin en yakin esdegeridir.
Yalniz, Arapga'da, iyilik ifadesinde birbirlerini yalmz bi-
rakmayan, zaten bir tanesini (basene) evvelki boliimde
gormiis oldugumuz, baska bir¢ok sozciikk mevcuttur. Hayir
ile hasene arasindaki fark, «hayr»in genellikle «ssrry»e,
«hasene»nin ise genellikle «seyyienye muhalif olarak kul.
lanildigm1 bilmemiz halinde biiyiik 6l¢iide aciklik kazana-
caktir. Eger biz, bu dort terimden herhangi birinin tam
anlamin1 kesinlikle tesbit edebilirsek, geri kalan {i¢iiniin
anlami hususunda da daha emin oluruz.

Bazan bir kelimenin zidd1 durumunda iki farkli keli-
me goriiriiz. Bu boliimde daha evvel temel anlamini izah
etmis oldugum «kéfir», genellikle «mii'min» (inang sahibi)
ile karsit anlamli kabul edilir. Ama bir kelime daha (fasik
kelimesi) vardir ki, bir¢cok yerde miiminin zidd1 olarak kul-
lanilir. «Mii''min»in zidd1 oldugu ve «kéafir» ile ayni1 zemi-
ne oturdugu i¢in, «fasik» kelimesi, bir insanin —ve herhal-
de Allah'a karsi hassaten hasimane bir tutum gosteren bir
insanin— dini meselelerle ilgili tiksinti verici bir yanini
anlatsa gerektir. Bu tahminin dogru mu, yoksa yanlis mi1
oldugunu daha sonraki bir boliimde gorecegiz. Burada, El-
Beydavi'ye gore 0z olarak «fasik»m «kafir» ile bir; yalniz,
«fasik»m, «kafirnin Ozellikle inatg1 bir tipi oldugunu (raii-
temerrid fi'l-kiifr) belirtmekle yetinecegim. Bu kelimenin
Kur'dn sonrasi ¢aglarda «miiminy» ile «kafir» arasinda ba-

di) El-Beydavi: Envar El-Tenzil ve Esrar El-Te'vil. (Kahire-1939).
ilgili bolim.
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gimsiz bir giinah islemis olan mii'mini ifade eden teknik
bir terim haline geldigini de kaydedebiliriz.

4) Ugiincii grubun 6zel bir alt-grubu olarak, muglak
bir «X» sOzciigiiniin anlamsal yapisinin, «X olmayan» sek-
lindeki olumsuz hal yardimi ile ¢6ziimlendigi durumlar
zikretmek istiyorum. «X olmayan« mantiken -X» disindaki
hersey ve herhangi bir sey olabilecegi cihetle, bu teseb-
biisiin ekseriyetle akamete ugramasinin ka¢inilmaz oldugu
ileri siiriilebilir. Yalniz, ¢ok siikiir ki, bu goriis, atif sa-
hasinin dar belirlendigi, yani miimkiin atif sahasinin pek
biiyiik olmadigi durumlar i¢in gegerli degildir. Miizakere
konusu, rengi ya kirmizi yahut mavi olabilecek bir tiir
cicek iken, eldeki bir numunenin kirmizi olmadiginin soy-
lenmesi bile ¢icek hakkinda dinleyiciye hayli olumlu ma-
limat vermeye yeter. Ve bu, herhangi bir dildeki ahlaki
kavramlar i¢in hemen her zaman bdyledir. Gergekten, si-
mrlilik arzeden ahlaki degerlendirme atif alami iginde, «X
olmayan» hakkindaki bilgi, «X»in kendisinin semantik ka-
tegorisinin tesbitinde ¢ok etkin bir ara¢ durumundadir.
«Bu iyi degil» ifadesi ile ne tiir davranislara atifta bulu-
nuldugunu bilmek, semantik¢i zaviyesinden, genellikle ne
tiir davranislara «iyi» dendigini bilmek kadar 6nemlidir.

«istekbera» fiili Kur'an'daki en 6nemli olumsuz deger-
leyicilerden biridir. Baglica anlami «kibirlenip kabarmaky,
«hoyratca ve kiistahca davranmakw»tir ve kafiri tanitan bir
nitelik olarak kullanilir. Asagidaki ornekte bu fiil olumsuz
hali ile karsimiza ¢ikmakta ve «hoyratga» davranan biri.
sinin davranigini, tabiri caiz ise, ters taraftan tanimlamak-
tadir.

«Bizim ayetlerimize ancak, onlar kendilerine hatirla,
ildig1 vakit, yerlere kapanarak secde eden ve asla kibir-
lenmeyle sisinmeyerek nidalarla Rabblerini tesbih edenler
iman ederler. (Secde: 15)

«Hoyrat olmayanlar» nasil bir davranmis ustlii benim,
semektedirler? Bunlar kendilerini ilahi haberlerle karsi
karsiya bulduklarinda tam olarak nasil davranmaktadir-
lar? Bu konuda olumlu ve somut bir sey bilmek, «istek-
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bera» kelimesi ile gosterilen o 6zel tip hoyratligin dogasi
hakkinda pek ¢ok sey bilmek demektir.

5) Bir dilin bazi kelimeleri arasindaki herhangi kalip
lasmis anlam iliskilerine «semantik saha» (alan) diyoruz.
Bunun ¢ok basit bir 6rnegi Ingilizce'deki «wind» (riizgar)
ve «to blow» (esmek) sozciikleri arasindaki 6zel bagdir.
Her lisanda bu tiir «semantik sézciik kiimeleri»ne rastla
riz. Bir kelime nadiren baskalarindan ayn durur ve var
ligin1 tamamiyle yalniz bagina siirdiiriir. Tam tersine, s6z
ciikler her yerde kullanildiklari konumda diger bazi s6z
ciikler ile kaynasmak konusunda ¢ok belirgin bir egilim
arzederler. Her kelimenin sanki kendi sectigi arkadaglari
vardir. Oylesine ki, bir lisanin tiim s6z dagarcig1 son de.
rece girift bir semantik gruplasmalar ag1 olusturur. Bu
yumagi ¢ozmek, bir semantik bilimcinin en énemli gérev
lerinden birini teskil eder. Bu nedenle, onun goriis ac1
sindan bir anlam sahasinin sinirlarini tesbite su ya da bu
yoldan katkida bulunan her par¢a semantik ilmi agisindan
ehemmiyetlidir. Kur'an'da «iftira* (icat etmek, uydurmak)
fiili ekseriya gramer nesnesi olarak «kézib» (yalan) ismini
alarak neredeyse parcalanmaz bir grup olusturur. Gruba,
temel anlamin1 evvelce ele almis bulundugum, «zélim» ke
limesi de gelip katilir. Esasinda «Kim Allah aleyhinde ya
lan (kazib) uydurandan (iftira) daha biiyiik kotiiliikk yap
mistir-, yahut daha adaletsiz (zalim) dir ki?» climlesi eli.
mizdeki ildhi Kitab'ln takim climlelerinden Dbiridir.
Bu iftira-kazib-zalim ig¢liistiniin Kur'an'da 6zel bir grup
ya da bilesim, biraz dnce agikladigimiz anlamda bir se
mantik alan olusturduklarini agik¢a gostermektedir.

6) Birgok defa, iki ya da daha ziyade kelime arasinda
semantik bir bagin varligini, bir hitap sanati1 olan para
lelizm ortaya koyar. Incil Ibranice'sinde ve daha da ¢ok
klasik Cince'de, siirsel tislibdaki paralelligin, aksi takdir
de muglak kalacak pek ¢ok kelimenin anlamina kapi1 agan
anahtar1 az temin etmedigi hemen herkesin malimudur.

Kur'an'da bu durum ayni derecede bdyle degildir. Yi.
ne de paralelligin belli bir semantik sahanin 6zel bir cep-
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besini ortaya koymaya yardimci oldugu birtakim boliimler
mevcuttur, érnegin Ankebut siresinde asagidaki iki ciim.
lenin yanyana bulundugunu gérmekteyiz:

«Bizim ayetlerimizi de kafirlerden baskasi inkar et
mez.» (48-49)

Burada bizzat yap1 paralelliginin kendisi, ilahi haber-
lere inanmak mevzuu kapsaminda kalmak seklinde de ol-
sa, kafir (inangsiz) ile zalim (kotiiliik isleyen) in semantik
esitler oldugunun agik isbatidir. Maide stiresinde bulunan
bir baska paralellik 6rnegine dikkat edecek olursak, bu
kafir ve zalim grubuna bir liye daha (fasik) ilave etme
ihtimalimiz mevcuttur.

«Allah in indirdigi ile hiikkme varmayanlar var ya, iste
boyleleri kafirdir.»

«Allah'in indirdigi ile felikmevannayanlar var ya, iste
zalimler onlardir.» (49.45).

«Allah'in indirdigi ile hiikkmevarmayanlar var ya,
fasiklar iste onlardir.» (51-47)

Burada, kéafir, zalim ve fasik ticliisii, Allah'in vahyi pa-
ralelinde hiikiimde bulunmamak hususunda birbirleriyle
semantik anlamda bir diizeye konmuslardir. Agik¢a gorii.
lilyor ki, bu sozciikler, temel nitelikleri bizi daha sonraki
bir bolimde mesgul edecek olan daha genis bir semantik
sahanin, «imansizligin» belirli bir safhasini tanimlamak,
tadirlar.

7) Umulabilecegi gibi, Kur'an'daki anahtar ahlaki te-
rimler genellikle ¢ok biiylik dini ehemmiyet arzeden du-
rumlarda kullanilmiglardir. Yalniz, bazan bunlann Kur'an
hadleri dahilinde bile, anlamlarinin timi ile «laik» cep-
helerini ortaya ¢ikaran dindisi konumlarda kullanildikla-
rin1 gormekteyiz. Dogal olarak bu haller, semantik alimine,
ilgili sozciiklerin yapis1 konusundaki ¢alismalarini ilerlet-
mek acisindan son derece degerli malzeme temin ederler.
Zaten, biz bunun bir 6rnegini «cahil» (*) sdzcligiinde gormiis
bulunmaktayiz. XII. sure: Yusuf babi, kelimelerin bu tiir

(12) Bkz. Yusuf stiresinden aldigimiz, 6rnek. Sayfa: 57.



laik kullanimlar ile ilgili pek ¢ok iyi 6rnek temin ettigin-
den, tiimden ozel bir semantik ilgi konusudur. Ben burada
baska bir slireden bir baska 6rnek verecegim. Sozkonusu
kelime «kafiredir.

«Dedi ki: 'Seni aramizda biiyiitmedik mi? Aramizda
yasamadin mi, seneler boyu? Bir de yaptigina bak! Nan.
koriin birisin sen!" (kafir) »

Bu s6z, Firavn tarafindan, tebaasindan bir Misirliy1
Oldiiren 'Musa'ya, besbelli din-dis1 bir anlam ile, sdylen-
mistir. Hakikaten hig¢bir sey, daha evvel (KFR) mastarinin
asli semantik 6ziinii teskil ettigini gordiigiimiiz temeldeki
o -nankorlitk» unsurunu bu denli giin 15181na ¢ikaramaz.
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ASIRET YASASINDAN ISLAM AHLAKINA

III. KOTUMSER BiR DUNYA HAYATI ANLAYISI

Eski Arabistan'da ahlaki diisiincenin gelisimi ile ilgili
en gbze carpici Ozellik belki de, Islam'in, Islam-6ncesi ah-
laki hayatin rehber ilkesi olmus olan asiret temelleri, ya-
hut «atalarimizin adetlerinne karsi, timiiyle Allah'in mut-
lak iradesine dayali yeni bir ahlak anlayis1 duyurusunda
bulunmus olmasidir.

Burada bir yanlis anlama olmamalidir. Sayet islam .
evveli Arapla' i¢in dogru ile yanlis, yahut iyi olan ile kotii
olan arasinda higbir ayirim olmadigini iddia edersek, onlara
biiylik haksizlik etmis oluruz. Tam aksine, meshur Kitab
ElLLEgani (Sarkilar Kitab1) gibi bir dokiimani dikkatlice
okumamiz, bizi putperest Araplarin hakikatte belirgin bir
ahlak duygusu ile zengin bir bi¢imde miicehhez olduklari
konusunda hemen ikna edecektir. «Coliin basibos ¢ocukla-
ri» denilen bu insanlarin da, kisisel olsun, asireti aldka-
landirsin, herhangi bir eylemin, standarda vurup, dogru-
luguna yahut yanlisligina, iyi ya da kotli olusuna hiikme-
debilmelerini temin eden kili kirk yarar davranis kural-
lar1 vardi. Ancak, «iyi» ve «kotlinsh, «dogru» ve -yanlig»i,
tutarli, nazari bir temelden yoksun idi. Bu goriislerini hakh
gosterebilecek, ancak «X iyidir ¢iinkii iyidir iste!» gibi ya-
rarsiz bir kisir dongiiye indirgenmesi miimkiin bir olciite
sahiptiler. Aynca, ¢6liin meshur vecizesinin gosterdigi gi-
bi, bu ahlaki 6zellikler pratikte, agiret menfaatinin tehli-
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kede oldugu kriz donemlerinde insanlarin davranisini tan-
zim konusunda hayli aciz kalmaktaydilar.

«Kardesine (yani, kavimdasina) ; ister zulme ugrasin,
ister zulmeder olsun yardim et.»

Putperest Araplarin ahlaki mes'elelerde dayanabilecek-
leri ve aslinda dayanmaya meyilli de olduklari, tek savu-
nu bigimi su idi: X iyidir (veya, dogrudur) ¢ilinkii biz onu
babalarimizdan ve atalarimizdan 6grendik

«Onlara (putperestlere) 'Allah'in gonderdigine uyun'
dendiginde, 'Yo, olmaz,' derler, 'biz ceddimizin yaptigim
siirdiiriiriiz.' Ya, atalar1 tiimii ile dogru yoldan sapmis ol-
salar da m1?» (Bakara, 165/170)

«Onlar (putperestler) 'Yo! Biz ceddimizin canla basla
sarildig1 bir din gordiikk ve onlarin izindeyiz' diye cevap
verirler. iste bdyle, (Muhammedi, biz senden evvel hangi
sehre bir uyaric1 gondermissek, oranin refah iginde yasa.
yan kimseleri 'Biz atalarimizin canla basla sarildigi bir din
gordiik, ve onlarin izinden gidiyoruz,' dediler. Sor onlara.-
'Ne, ben size atalarinizin dort elle tutundugundan daha iyi
rehberlik edecek olani getirsem de mi?" Ama onlar sadece
soyle diyecekler: 'Yo, biz inanmiyoruz seninle gonderilene!*
(Zuhruf. 21-23/22-24).

Bu tiir kars1 koyma dogal olarak, olumsuz cephesinde,
onlar goziinde, mevcut toplumsal nizamdan herhangi bir
kopusu gerektirecek, yahut, ne denli hafif bir tarzda olur-
sa olsun, agiret biiyliklerinden devraldiklar1 adetlerin iti-
barina halel getirecek herseyin, kotii (yahut, yanlis) oldu-
gunu ifade eder. Islam"'in baslattig1 ahlaki 1slahatin dogasi
da aynen bdyle idi. Peygamberin o denli biiyiik bir ¢aba
ile bayraktarligini yaptigi ahlaki ilkenin kokii, (Indinde
kavimlerin tiim adet ve gelenekleri, hi¢bir «kutsiyet» ta-
simayan Onemsiz diinyevi isler mesabesinde olan, o) bir ve
tek Allah'a beslenen samimi imanda bulunuyordu. Bunun,
Islam"1, miisrik Araplarin ahlaki fikirlerinin altinda temel
varsayimlardan kokten kurtulmaya sevketmesi son derece
tabii idi.

Cahiiiye Cagi'nm ruhunu belirleyen degisik ozellikler
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arasindan ben, dikkatinizi konumuz ile 06zellikle alakali
bulunmalarindan dolay1 asagidaki iki tanesine ¢ekmek is-
tiyorum: Diinyevilige ve kavmiyetcilige. Bunlarin birincisi
bu bolimiin konusunu teskil edecek, kavmiyetcilik ilkesi
bundan sonraki béliimde ele alinacaktir.

Bedevi diinya goriisiinii ¢ok has bir tarzda karakterize
eden ciplak gercekeilik bugiin Arap kiiltiiriiniin dogasi ile
ilgilenenler arasinda iyi bilinmektedir. Bu ger¢ekeilik, il-
kenin iklimi ile yakinen irtibath gibi goziikmektedir. Ger-
cekten, zihinlerimizde ¢dliin otbitmez kumlarimi uyandiran
bir yant mevcuttur. Her haliikarda, tahayyiil noksanligi,
damgasini, salt Arabi kabul edilebilecek herseye vurmus-
tur. Gergekgi Arap akli igin, renk ve sekiller climbiisii ile
bu diinya, mevcut olan yegane diinyadir. Bu akla, hi¢bir
sey, bundan sonraki, ebedi bir hayat inanis1 kadar uzak
degildir. Bu diinyanin sinirlan 6tesinde higbir mevcudiyet
olamaz.

iddia ederek diyorlar ki «Bu diinyadaki hayatimz var.
dir, oliiriiz, yasariz, bizi yok eden ancak Zamandir. (Dehr.»
(Casiye, 23/24)

iddia ediyorlar ki «Yalmz bu diinyadaki hayatimiz var-
dir. Hi¢cbir zaman dirilmeyecegiz.» (Enam, 29)

Bu noktada, Islam"'in tek tanriciligi, eski putperest var-
olus anlayis1 ile kaginilmaz olarak ciddi bir ¢atismaya gir-
di. Peygamberin yurtdaslanna getirdigi 6liimden sonra ye-
niden dirilis ve diinyadan sonraki ikinci hayat ile ilgili
ilahi haberler her yerde alay ve kiigiimseme uyandirda.

Soyle derler. «Ne? Olmiis, toz toprak ve kemik haline
gehnisken, canlandirilmak ne demek? Bize ve atalarimiza,
buna benzer bir vaadde evvelce bulunulmustu. Bunlar olsa
olsa insanlan sasirtan eski hikayelerdir.» (Mu'minun, 84-85X
82-83)

Kafirler, «Hayret edilecek bir sey! Ne? Olmiis, toz top-
rak olmusken mi? Dogrusu uzun bir yoldan bir doniis bu!»
diyorlar. (Kaf, 2-3)

Kaifirler, «-Hey! Size. Oliip tiimiiyle parcalara aynldik-
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tan sonra yeniden yaratilacagimiza dair garanti verecek
garip bir kisi gosterelim mi?' diyorlar.» (Sebe, 7)
Stiphesiz, miisrik Bedeviler'de, «uzun bir yasamP), 0y-
le uzun ki sonu yok (yani, ebedi varolus) anlamindaki bir
kelimeyi, «hulGd»u, biliyor ve hayli kullaniyorlardi, fakat
onlarin o ¢ok gercek¢i kafalarinin hemen yanlarindaki
mevcudiyet ufkunu agmas: olanaksizdi; baska tiirlii soyler,
sek, hulld bu diinya ile ilgili birsej’ olsa gerekti. Islam-
evveli siirde ¢ok sozii edilen ve hig siiphesiz Islam'in dogu-
sundan hemen 6nce miisrik Araplar arasinda en ciddi in-
san sorunlarindan birini teskil eden, «ebediyet», ilk planda
bu diinyada ebedi bir hayat demekti. Onlardan kalan
edebi eserlere sdyle bir bakacak olursak, tiim bu diinya
yasamina Oliimsiizliik verecek birsey bulunamadigi tak-
dirde, neticede, tepe tepe yigilan tiim hazinelerin ve icra
edilen tiim islerin manasiz ve beyhude olacaginin farkinda
olduklari goésteren ¢ok sayida ornekle karsilasiyoruz. Bu
mihverde bir Oliimsiizliik kriterini, «muhrid»i (ebedilesti-
ren) her yerd-e aradilar. Ama emekleri bosa gitti, tabii.
Kur'an, dis gosteren bir alay ile «servet yi1gip, sanki o ken-
disini ebedilestirecek imis gibi onu sayip duranlar»dan ba-
his acar (Hiimeze, /-3) ve sair El-Asa «Sakin ha, sakin zan.

<(1) Tam sdylemek gerekirse, bu «uzun yasam»in «uzunluguy,
durumdan duruma degisen goreceli bir goriisle ele alinmak-
tadir. Ornegin. Cahili sair bid b. El-Abras'tan (Divan, ya. ve
tere. Ch. Lyall (Leiden, 1931), siir XLVII, m. 9) alman asagi-
daki dizede ayni fiil, «halada», arka arkaya iki kez kulla-
nilmistir. Birinci halde anlami, «baskalarindan daha fazla
yasamaky, -bagkalar1 6ldiikten sonra hayatta kalmaky, ikin-
cide ise «ebediyen yagamak tir.

Fe haledtii ba' dehim we-lestu bi-halid
Fe-el-dehr zu giyar! wedhu elwan

Iste onlar 61dii ben ise varim (yani, onlar dldiikten sonra)
Ama ben de ebediyen yasayamam Ciinkii zaman bir kararda
durmuyor ki!



netme ki zenginlik sahibini 6liimden 4za kilar.» demekte-
dir. Cahiliye edebiyatinda, zenginligin yeryiiziiniin en
onemli seyi, «ebedi kilanym ta kendisi oldugu temasini ka-
dinlarin, 6zellikle zevcelerin, temsil edisi, diger yandan, er-
keklerin boyle «zelil ve ahmakca» bir fikri, ahlaki kerem
«eliagiklik» ilkesine aykiriligi yiiziinden hor goriip kaale
almayisi, dikkati ¢eken ilging bir noktadir. Meshur sair
El.Muhabbel'in kansi, miisrifligi sebebi ile, kocasina ¢a-
tarak Inne el-Sara huwe el-hulid weinne el mar yukribu
yewmehu el-adem

«Stiiphesiz zenginlik ebedi hayattir ve yoksulluk insa-
nin giinlerini kisaltir, folumu yaklastirir.)» der.

Sair, buna soyle karsilik verir:

Inne we-ceddihi ma tuhalidduni mi'at yetini fa'uha udir.

Tiyleri riizgarda dalga dalga

Yiiz besili deve bile,

Iste yemin, ebediyen yasatamaz kimseyi. (%)

Ayrica bir ciheti belirtmenin 6nemi var: Bu diinyada
ebediyet bulmanin kesin imkansizlig1 bir yandan putperest,
ligin diistiigii ¢ikmaz iken, 6te yandan da, Islam'in yiikselis
yoluna ¢iktig1 baslangi¢ noktas1 idi. Hakikaten, Cahiliye
ve Islam, insan hayatinin faniligi konusunda ittifak halin-
dedirler. Hayatin 6zde bos oldugu bilincinden dogan ko-
timserlik Islam-0ncesi siirde de, Ilahi Kitap'ta da var-
dir. Her Kur'an okuyucusu, bunun duraksiz bir bi¢cimde
tekrarlanan bir tema oldugunu bilir.

«Bu diinya hayati ancak bir oyun ve eglencedir.» (Fe-
tih, 38/36)

«Bilin ki bu diinya hayati bir oyun ve vakit gecirme-
den, bir gosteris ve bobiirlenmeden, ziirriyet ve servet ya-
rismasindan baska higbirsey degildir. Biitiin bunlar, seb.
zelerin yagmurdan sonraki biiylimesi gibidir, —ki kafiri
sevindirir— sonra canlili1 yok olur, saranp solusunu go-
riirsiiniiz; bilahare, ¢op olur. Iste boyle, bu diinyanin hayati
bir diis sevincidir.» (Hadid, 19-20/20)

<2) Mufaddal Mufaddaliye, (Kahire. 1942), siir XXI, 36-37.
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Diinya hayati1 konusundaki bu koétiimser anlayis, kendi
iginde, onu sairlerin ifade ettiginden ayirdetmemize yara-
yacak hicbir nitelige sahip degil gibi goriinmektedir. Tiim
Islam-6ncesi siirin mezhebinde kopko3~u bir kétiimserlik
¢izgisi mevcuttur. Bunun, Cahiliye edebiyatinin dogal asli
halet-i ruhiyesi oldugu sdylenebilir. Biiyiik Islam-6ncesi
sairlerinin eserleri biteviye insan hayatinin bosluguna kar-
st duyulan hiisrani1 anlatan feryatlarla ¢in ¢in Oter. Orne-
gin, Abid b. el-Abras soyle seslenmektedir:

Tanidigim insanlan diisiindiim Canayakin
Malhub ahalisini Hiiziinle doldu kalbim,
onlar igin {iziildiim, Teessiiriim beni asti.

Hatiralar canlandikga, gézyaslarini,
Kiif tutan birisinin

Ekili tohumunu

Sulayan bir ark gibi

Stiziildii yanagimdan, dinmek bilmeden.
Ah, neydi o cadirlar,

Misk kokan bolmeleri,

Az mi dinledim,

I¢kinin tesiriyle

Kalinlagmig o sesi sarkici kadinlari.
Kendisine eslik eden

Biikiik sopanin

iki ucu arasina

Gerilmis tellerden

Cikarilan fesleri.

Ve yalniz da degildim,

Yanimda pek ¢ok asil insan mevcuttu.
Onlar ki yaptiklar1 sevabin

Hesabini tutmazlar,

Vazifeli sayarlardi nefislerini.

Simdi biitan bunlar kayip
Bana kalan, yas tutmak.
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Ama ber amidi gergek olan
Kim gelrti ki diinyaya?

Insanin uzun émrii Siddetie

talebini goriirsiin. Neticesi ne ki

Oyle hayatin? Aci ve 1zdirap yiikii

degil mi? (%)

Divan'in ilk siirinde, aymi yash sair, genglik giinleri,
nin gectigi yerleri simdi biiriimiis olan terkedilmisligin
ayrintilt bir imajim1 verdikten sonra, netice olarak tiim
diinyevi seylerin beyhudeligi sonucunu c¢ikarmakta(*)
ve sozlerini: «Giizel olan hersey elden ¢ikar, ganimet topla-
yanlar ganimet olur.» (m. 14) diye bitirmektedir. «Insan
yasadikc¢a nefsin aldatir: hayat uzadikg¢a bela ¢ogalir.»
(m.24)

Gortiliiyor ki, hayatin bsyhudeliginin, bosluk ve fani-
liginin kabuliinde, Islam ve Cabhili ye acik bir tarzda, or-
tak zemin iizerinde durmaktadirlar. Ama'her ikisinin bun.
dan ¢ikardiklar1 netice birbirinden kutuplarca uzaktir. Zi-
ra Cahiliye'nin, mevcut varlik sahnesi disindaki herhangi
bir konuda bilgisi ne vardi, ve ne de olurdu; Islam ise
tam anlami ile gelecek hayata duyulan atesli bir inanig
iizerine bina edilmis bir din idi. Muhammed'in (a.s.) me-
sa j mm dayanak noktasi, kat'i surette buranin sonrasinda
bulunmaktadir. Bir kere de, gelecek diinyanin mevcudiye-
tini onaylamis ve ona iman etmis isek, artik, hulid, «ebe-
diyet» arayisinda ugradifimiz basarisizligin bizi kahrin de-
rinliklerine itelemesi gerekmez. Iste bu suretle, Cahiliye in-
sani ic¢in Oylesine korkung, ¢6ziimii olanaksiz bir sorun
arzeden hulid, giicliikk ¢ekilmeden, varolus ufkunun Gte-
sinde bulunan bir sahaya kaydirilmis oluyordu.

«Yo, yo, siz bu diinya hayatim tercih etmektesiniz. Oy.
sa, bundan sonraki dlem ¢ok daha iistiin ve ebedi.» (Gasi-
ye, 16-17)

(3) Abid b. el-Abras. IX. 31.
(4) Ayni eser, s. 19.
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«Siz bu diinyanin tiikenen giizelliklerini arzu ediyor,
sunuz. Allah ise, (sizin i¢in) buradan sonrasini arzu ediyor.»
(Enfal, 68/67)

«Servet ve ziirriyet bu diinyada» siisten baska birsey
degildir. Ebediyen kalici olan giizel isler, Rabbiniz indinde
miikifat bakimindan, sizin de iimidvar olmaniz bakimin-
dan daha iyidir.» (Kehf, 44/46)

Islam Ogretisine gore, bu diinya gecici ve beyhudedir,
bu nedenle de ona giiven duyulmamaktadir; eger hakika-
ten Oliimsiizlilk ve ebedi saadet arzu ediliyorsa, dteki-ha-
yat ilkesi hayatin ta temeli kilinmak zorundadir. Cahiliye
ise, bu diinyada herseyin bos olup, onun 6tesinde de hic-
birgeyin mevcut olmadigmni, dolayistyla kiginin su fani ha-
yatinin miimkiin oldugu derecede tadini ¢ikarmasi gerek-
tigini vaaz eder. Zevk diskiinliigii, Cahiliye'nin diinyevi
zihniyetli insanlan i¢in, ¢ikarilabilecek yegane sonugtur.

Maruf Tarafa Destan'indan alman asagidaki iki muisra,
onlarin bu diinyada huliid bulmanin imkansiz oldugunun
bilincinde oluslar1 ile zevki sefa prensibi arasindaki ilis-
kiyi herseyden daha iyi ¢itaya koymaktadir-

«Ey sen savastifim ve zevk pesinde kostugum
I¢in beni kinayan,

Ebedi kilabilir misin (muhlid) peki mevcudiyetimi?
Eh, beni 6liimden kurtaramayacagina gere

Bari birak her ne servet var ise elimde

Onunla bir sed gekeyim 6niine.» (°)

Islam-6ncesi siir, bedeni keyif ve haz tiirkiileri ile do-
ludur. Destan'm bir bagka boliimiinde (46-51), Tarafa der
ki:

«Beni toplulukta ara, mutlak oradayim.

Meyhanelerde ara, mutlak oradayim.

Bana sabah erken gel,

Sana tepeleme bir kadeh mey sunayim

(5) Tarafa. Muallaka, m. 56-57, Yedi Muallakat'tan, ya. Aug.
Amold (Leipzig, 1850).
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Istemezsen i¢gmezsin, yeter ki keyfin yerinde olsun.

Benim aziz dostlanm yildizlara benzerler.

Gengtirler,

Ve her aksam vakti sarkici bir kiz gelir.

Giydigi, ¢izgili ve mor

Gogsii epey agiktir, teni yumusak

Dostlanm el uzatir, oksar operler.

«N'olur bize sarki s0yle» deriz ve baglar.

Cazip bedenini fazla kivirmadan, tatli derin bir sesle.»'

Yukaridaki boliim, Cahiliye erkekleri i¢in en yiiksek
bir zevk kaynagi olan, sarap igme ade”i ile aldkalidir.
«Dem bu demdir- ilkesinin Cahili yasaminin ahlaki yani
iizerinde ne dere seye kadar aktif bir tesir icra ettigini hig-
bir sey daha iyi gosteremez. Onlar i¢in sarap, talihin, {is-
tliin hediyelerinden biriydi. Cahiliye erkeklerinin ekseriyeti
sarap diskiinii idi. Siirekli i¢erlerdi, huydu bu onlarda.
Hatta onlar, istedikleri gibi sarap igmekle hem Oviiniir hem
de gurur duyarlardi. Ciinkii bu, «comert bir tabiatin» sas-
maz delili addedilirdi ve comertlik putperestlik ¢aginda
Araplarca en ali bigimde oOdiillendirilen sahsi faziletlerden
biri idi.

«Ben, hayati boyu saraptan ¢ikmayan bir kerim (asil
yaratiligl) kisiyim. Yann odliirsek, anlarsin hangimizin da”
ha fazla susamis oldugunu» (%)

Saraba giden paralar yiiziinden kendilerini mahveden-
lerin sayisi kabankti. Abid'in, siirlerinin birinde (VIII, 3>
dedigi gibi, «Fiyatlar yiiksek, tacirlerin kazanci da muaz-
zamd1i.»

Bir baska siirinde de:

«Ayikken, yillanmis giizel kokulu sarab,n
Fiyatini yiikseltiriz.

Ve zevkini aldigimiz zaman

Sarhos oldugumuz zaman

(6) Tarafa, m. 63.
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Hesabini tutmayi1z Heder
olan servetin.-D.

Miisliiman olduktan sonra 6lmeye omrii vefa eden bir
diger sohretli Cahiliye sairi, Lebid b. Rabie de, genglik giin.
lerinde sarap igmenin verdigi zevki terenniim edip durmus
idi. Iste biiyiik Destan'mdan bir boliim. G6z agns1 Ne-
war'a hitap ediyor

«Ah, bilmezsin, bilemezsin ne neseli geceler gegirdigimi
Muhabbet dolu topluluklarda,

Nasil pesinden kostugumu

Sarabin o pahali vaktinde

Satan tacire.

Ne yiiksek fiyat verip aldigimi

Eski siyah gon iginde

Yahut bazan damgasini kinp agtigim

Testilerde.

Ne zevk verir bana bilir misin

Erken zamani giiniin

Kollarimda giizel parmaklan

Tamburun tellerini oksayan bir kadin varken
I¢mek sarabi.

Kag kereler horozdan evvel kalktim.

Nigin?

Bir o zaman kam almak

Bir de herkesle uyandiklarinda birlikte igmek icin«(®).

Kendisine sik sik atifta bulunmus oldugumuz Tarafa,
bu tip insanin temsilcisidir. Destan'min 53-54'ncii misrala-
rinda, biitiin zevklerine son veren talihsizligi tasvir eder:

«Iste bdyle siiriip gitti sarap alemi,
Hayatin zevkini tadarken Ne varsa

kazangtan yahut atadan Hepsi gitti;
sattim, savdim, harcadim.

(7) Abidb. el-Abras, 17-18.
(8) Lebid, Muallaka, m. 57-61, Yedi Muallaka'dau.
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v"e nihayet biitiin kabile beni terketti.

Geride kaldim, yagh ve zavalli deve misali.»

Eski bir habere (hadis) gore, maruf sair El-Asa Miis-
liiman olmaya kararli olarak Muhammed le (a.s.) goriis-
mek iizere yola ¢ikar. Yolda, miisriklerden bir dostu ken-
disi ile karsilasir ve mes'elenin ne oldugunu sorar. Sair
ona, Islamiyet'i kabul i¢in Peygamber'e (a.s.) gitmekte ol-
dugunu soyler. Arkadasi, «Ama,» der, «Muhammed zinay1
yasak etti.» Sair, bunun kendisi i¢in ehemmiyetsiz oldu-
gunu soyler. Ancak, «Ama biliyor musun ki Muhammed
sarabt da yasakladi?» sozilinii duyunca, »A, bak iste bu
kolay birakabilecegim bir sey degil. O zaman ben geri
doneyim, bir y1l adamakiD1 i¢ip ondan sonra kabul edeyim
Miisliimanligi.» Boylece geri doner ve o sene Oliir, Pey-
gamber'i de hi¢ géremez (°).

Peygamber iste boyle diislincesiz bir nesil i¢inde, ge-
lecek hayat ve nihai mahkeme ile ilgili yeni inanis1 teblig
etti. Cevresinde hoppalik, diinyevilik ve zevk pesinde kos-
ma diginda higbirsey yoktu.

«Onlar yalnizca bu diinyanin zevklerinin pesinde kos-
raaktalar. Oysa, istikbaldeki hayatla kiyaslayinca, bu diin-
yadaki tiim hayat gecici bir eglenceden baska higbirsey de-
gil.» (Ra'd, 26)

-Bu diinya hayati, bir oyun ve vakit gegirmeden baska
hi¢tir. Muhakkak bundan sonra kalinacak yer, Allah'tan
korkanlar i¢in ¢ok daha iyidir. Izan yok mu sizde?» (En*-
am, 32)

Bu diinya hayatinin tiimii ile kafidirnus oldugu inang-
siz ve hoppa nesil'i¢in, tam tersine, dindir oyun ve eg-
lence olan. (VI, 69/70, VII, 49/51). Kur'dn agisindan Ca-
hiliye'nin halet-i ruhiyesini belirleyen 6zellik, taskin bir
nese ve dinin ciddi mes'elelerine tamami ile kayitsizliktir.
Simdi giilen, sakalasan ve oyun oynayan bu diisiincesiz
insanlara, Allah'in Elg¢isi, Cehennem'in yaklagmakta olan
eza ve cefalarindan haber getirir. O «Korkung¢ Yargi Gii-

°[9) 1bn Ishak. I, 256.
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nli« tehdit edici bir yakinlikta bulunmaktadir ve o giin.
inangsizlara, yeryiiziindeki diisiincesizlikleri pahaliya mal
olacaktir.

*O giin, inanmamis olanlar (KFR) (Cehennem'deki)
atese tutulacaklar: Elinizdeki giizel seyleri diinya zevkleri
icin carcur ettiniz. Simdi ise alcalin. Diinyada haksiz yere
bobiirlendiniz, asiriliklar yaptimiz.» (Ahkaf, 19/20)

Hal bu iken, Kur'an'n bakis agisma gore, kisinin ha
yattaki temel tavri, Isldm-Oncesi Araplar arasindaki, bira*
evvel bahsini ettigimiz tiirden kendini birakma seklindeki
keyfe diiskiinlik degil, «Son Giinyiin yaklasismi ¢ok iyi
bilmekten dogan mutlak samimiyettir. Allah korkusu, «Yar
g1 Gliniinlin Hakimi» oniinde duyulan saygi dolu husu,,
dindar insanin tiim davraniginin belirleyici saiki durumun-
da olmali, birakin onu, insan varhigmnin tiimiini karara
baglamalidir. Buradaki anahtar sozciik, TAKVA'dir. Bir
insanin gercekten asil (kerim) yapr ve sahsiyette olusunun
kaniti, diinyevi mes'elelerde cesaret cihetinde aranmama-
lidir. Hakiki kerim, elindeki biitiin varlig;, aklina estikge
ve diisiinmeksizin heder etmeye cesaret eden kisi degildir.
Hakiki «kerimy», o korkung felaketin yaklasan giintinii her
daim aklinda tutarak biiylik ahlaki diiriistliik i¢inde haya-
tin1 idame ettiren kisidir. Kur'an'in, en miithim ayetlerinin
birinde, kerim kelimesini, «Allah'tan samimiyetle korkma»
anlamindaki TAKVA kavram ile tamimlayis son derece
ehemmiyetlidir.

«Siiphesiz'Allah indinde sizin en iistiin olanimz («ek-,
rem», kerim'in kiyasen en iistiin sekli), Allah'tan en fazla
korkamimzdir. («etka», 'Allah'tan korkan* anlamindaki ta.
ki'nin kiyasen en iistiin bi¢cimi). Allah her seyi bilir. Her
seyden haberdardir.» (Hucurat, 13)

Bu, yani kadim bir ahlaki s6zciigii anlam olarak yeni-
den ele alma tesebbiisiiniin devrimsel niteligini fazla vur-
gulamaya hacet yoktur. «Kerim» kelimesi, daha Cahiliye
giinlerinde, en yiiksek deger-icerikli kelimelerden biri idi.
Anlami da ana hatlari ile, dogustan asalet ile eliaciklik idi.

82



Yalniz su var ki, Islam'dan evvel hic kimse, «asalet»i, «Al-
lah korkusu» ile tanimlamay1 diisiinemezdi.

Pek tabiidir ki, bu durumdaki «korkuy» hissinin, ceza.
landinlma korkusundan ¢ok daha fazla seyler ima ettigi
akildan ¢ikarilmamak gerekir. Seneler evvel Tor Andrae'
nin('’) isaret ettigi gibi. «Karar Giinii'niin Sahibi Allah'tan
korkmanin o derin dini ve ahlaki kiymeti o korkunun ye-
gane tesirininy «bir miiminin zihninde hayatin biiyiik
ehemmiyetinden yana apagik bir biling olusturmak sureti
ile, onu ahlaken diiriist olmaya ve sorumluluk tasimaya
tesvik etmek» olusuna baghdir. Her daim, su an Ilahi Yar-
gic'in Oniinde, biiyiik hesaplagsma giinii Allah'in yargi ma-
kami huzurunda bulunuyormus¢asina hareket et, iste bu,
gelisiminin en ilk devresinde Islam'in koydugu ana hal
ve hareket kaidelerinin (") birincisi idi. Lakin gelecek diin-
yaya hi¢bir iman beslenmiyor iken biitiin bunlar tamami
ile olanaksiz ve sagma olurdu. Allah korkusu, ancak, Al.
lah'in, 'Hiikiim Giinii'niin Hakimi' olarak temsil olundugu
bir tektannh inanisa istinaden bir ahlak kaidesi halini ala.
bilir.

(10) Tor Andrae, Muhammed, Yasami ve inanisi (Gottingen,
1932), 111. Bolim.

(11) Bu anlamda Takva, Kur'an sonrasi devrede ilk sufilerin
ana temasidir. Hasan el-Basri, bu tutumun en miimeyyiz
misallerinden birini teskil eder. Ayrinti i¢in bkz. H. Rit-

ter, «islam'da Zabitligin Tarihi Uzerine Incelemeler, I», «is-
lam, XXI (1933), l-a**-
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IV. KAVMIYETCi DAYANISMA RUHU

Dikkatimizi bundan sonraki boliimde kavmiyetgilik so-
rununa yoneltecegiz. Islim-oncesi Arabistan'da sosyal ya-
pinin 6z olarak kavmiyet¢i oldugu, alisilagelmis sozler-
dendir. Arabistan konusunu islemis olan ¢esitli yazarlar,
putperest ahldkinin candanlarinin kavmin tiim mensup-
lar1 arasinda mevcut olan dayanigsma duygusu olduguna
sik sik isaret etmislerdir. Kavim yahut onun altboliigii ka-
bile, islam-6ncesi Araplar icin sadece sosyal yasayisin tek
birimi ve temeli degildi, ayn1 zamanda ilk ve en miihim
planda, gerek bireysel, gerek umuma has ve hayatin tiimii.
ne yayginlastinlabilecek bir kalibin ortaya ¢ikmasina vesile
olan en yiice davranis ilkesini de temsil etmekte idi. Kavim
anlayist hi¢ siliphesiz, Arap cemiyetinin, {izerine bina
edilmis oldugu tiim ana ahlaki fikirlerin menba1 idi. Kan
bagi yolu ile yakinliga, diinyadaki herhangibir diger sey-
den daha fazla saygi duymak ve kavmin sani i¢in ey-
lemde bulunmak, herkesin iizerinde ittifak ettigi, her kisi-
ye, yani, grubun hef ferdine farz kilinmis kutsi bir gorev
idi.

Bu kavmiyet¢i baglilik hissinin o derin, akil dis1 doga.
sim, hi¢birsey, Nicholson'dan naklen aldigimiz C) Diireyd
b. el-Simme'nin su misra1 kadar giizel ve kat'i bigimde ifade
edemez: «Ben Gazziye'liyim. Eger o yolunu sasirir ise, ben
de sasiririm yolumu. Ve sayet Gazziyo dogruya yonelirse,
onunla birlikte ben de yonelirim.» Bu sdz, kavmiyetci
dayanismanin putperest Arab'in eylemlerini nasil dikte eV
tigini, onun, nasil dogru da olsa yanlis da olsa. kavmiyetci.

(1) Nicholson, s. 83.
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ligin o sasmaz zorunluluguna boyun egdigini hayreti mu-
cip bir tarzda anlatmaktadir. R. Dozy'nin belirttigi gibi(*),
«bir Arab'm kardes kavim mensuplan i¢in hissettigi, adi
«asabiye» olan, bu sinirsiz ve sarsilmaz baglilik, mensubu
olarak dogdugu ve mensubu olarak olecegi toplulugun
menfaat, refah, san ve serefine olan bu mutlak adanis
bizdeki milliyetgilik duygusuna, —ki herhalde atesli bir Be-
devi'ye asin soguk gelirdi— hi¢ mi hi¢ benzemez, siddetli
ve mithis bir ihtirastir. Ayn1 zamanda da, tiim gorevlerin
en ilki ve en kutsisidir; ¢oliin ger¢ek dinidir 0.» Bu son ifa-
dede biraz abartma olsa da, «asabiye»nin, ilkel ¢ok ilahg1-
lik seviyesini asla asmamis olan, ve Muhammed (a.s.) za-
maninda da iyice bozularak salt biiyliciilige benzemek te-
mayiilii gosteren ¢6l dininden, kiyas kabul etmez bigimde
daha gii¢lii, ve daha ziyade niifuzu oldugu dogrudur.
Tabii ki, pratikte, her diger davramis kaidesi gibi bu
kavmiyet¢i dayanigsma kurali da bazi zaman ¢igneniyordu.
Zaman zaman ¢Olde dahi, bireysellikleri, her daim kavim
davasma sadik kalmayi1 imkansiz kilacak derecede giiclii
sahsiyetler ortaya ¢ikmaktaydi. Bu tiir bir sahis, dogal ola-
rak .iceride ve disanda, Olgiisiiz eylemleri ile bela ¢ikart-
mak egiliminde oluyordu ve hatta, «kavim kardeslerini»
en kanli kavgaya itebilmekteydi. Ciinkii purperestlik giin-
lerinde bir adamin tiim kavim yahut kabilesi, onun kaba
davranislarinin  sorumlulugunu iistlenmek mecburiyetin-
deydi. Bdyle bir durumda, kavim igin, onunla ilgili tim
sorumluluklardan kagmanin yegane yolu, kendisinin res-
men kavimdasliktan reddolunarak, «kanunsuz» (hali) ilan
olundugunu bildirmekti. Tiim bu islem, teberru (°) adi ile

(2) ispanya Miislimanlar1 Tarihi, 2'nci bas., ya E. Levi-Proven-
cal (Leiden, 1932).1, 7.

(3) Teberraa fiilinden, ki «kisinin kendisini bir sahistan ya da
seyden beri kilmas1» demektir. Beri ise. «arzu olunmayan bir
seyden tiimi ile miistakil, onunla ilgisi yok.» anlamindadir.
Putperest kavmiyet¢i yasantiya o denli has olan bu kadim
sézciigiin, bilahare Islami Cagda, ilahiyatta, Miisliiman ce-
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biliniyordu. Bu tiir, kimi hayli sefil, sefih ve rezil, ama
bazilar1 da kayda deger san ve sohret sahibi, 6zgiirlik ru-
hunun hakiki bir timsali, evsiz-barksiz, sa'alik (su'luk'un
cogulu) adi ile maruf, kanun kacagi, Cahiliye zamaninda
¢oOllerde gezinmise benzemektedir. Iste bu tiir serserilik ile
ilgili bir nagme, kendisi de Arap kanun kacaklar1 (sa'alik)
tarihinin en 6nde gelen simalarindan biri olan Urwe b.
Werd el-Ebsi'den bir siir-. Urwe bu meshur siirde, benim
simdi bahsini ettigim iki tip sa'aliki tasvir ediyor:

«Tanr1 belasini versin gece vakti

Mezbahada kemik arayan yoksul serserinin

Aksam vakti bitik olur, sabahin hala uykulu

Ustiinden toz silkeler kalkarken,

Ama gercek su'lik o ki yiizii

Karanlig1 delen bir yildiz gibi parlak,

Cevreye hakim, hasimlara korku salar;

Cadirlarda ona lanet okurlar, sanssizliga okur gibi.

Ondan uzak oturan bile.

Gevsemez higbir vakit

Bakarsin gelir diye, sevdigini gézleyen

Bir aile misali

Gozlerler yollarm (*).

Sairlerin dedigine bakilacak olursa, bu deneyimlerin,
Araplara akil 6grettigi bile az vaki degildi. Sairlerden bin,
sik sik, ¢cevrede dolasan bir yabancinin (nazih) yakin dos-
ta doniistiigiinii, en yakin akrabanin da aldkasinin kesi-
lerek bir yabanc1 oldugunu séyliiyor. (%)

maatinden atilmaya benzer bir manasi olan teknik bir te-
rime donistiriilmiis oldugunu gézlemleyebilmemiz, son de-
rece alaka cekicidir. Islam'daki ilk ilahiyatcilar olan Hawa-
ric (Hariciler), bu nosyonu biiyiik 6l¢iide suistimal etmisler
ve kendilerini Misliimanlarin ¢ogunlugundan miistakil ilan
etmisler, yani onlan kafir ilan~ etmislerdir.

(4) Ebu Tammam'in Hameset'inde, serh: el-Hatib el-Tibrizi (Bu
lak, A. H. 1296), 1. 219-220.

(5) Ebidb. el-Abras, I, 22.
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Ama tiimden baktigimizda, bu durumlarin timi ku-
raldigjlig1 yansitiyor, ve muhakkak kii¢iik bir azinlik tes-
kil ediyor idi. Col sartlarinda beklenilebilecegi gibi, bu ev-
siz barksiz kacaklarin yagsami her zaman hasim elinde ya-
hut dogal nedenlerle 6liimiin esiginde bulunuyordu. Ciinkii
hemen herkes bilir ki, ¢oliin iklim ve sosyal kosullarinda
ayakta kalmak icin verilen amansiz savasta, ileri derecede
bir dayanisma olmaksizin, basanli olma timidi hayli za-
yiftir. Bir agirete resmen kabul edilen ve netice olarak ka-
nun kagaklarindan ¢ok daha iyi bir pozisyonda bulunan
yabancilar bile ekseriya sadece yabanci olmalar yiiziin-
den zorluk cekiyorlardi. Asiretin bu sekilde edindigi men-
suba, «zanim» ad1 verilirdi. Bu konuda son derece 6nemli
olan husus, bu kelimenin, zamanla, «diisiik», «soysuz» ve -
karaktersiz» seklinde ikinci bir anlama sahip olusudur.
O kadar ki, Kur'dn'da bu kelimenin gegtigi bir boliim (Ka-
lem, 10-13) konusunda Ibn Ishak, Allah'in hi¢ kimsenin
seceresini karalamayacagini ifade ederek, «zanim»in bu-
rada soyu bozuk bir sahis (li-ayb fi nesebini) anlaminda
degil, asli manasinda, yani bir kabileye sonradan girmis
birisi manasinda kullanilmis oldugu seklinde bir isarette
bulunmaya kendini zorunlu hissetmistir. Putperest bir sair
olarak El-Hatim El-Tamimi, «zanim»in asirete yararsiz, ge-
reksiz bir ilave oldugunu ve kendi kanindan yakinlari
dururken bu tiir bir ilave i¢in tercihte bulunmaya ciiret
eden herhangi birinin muhakkak kinanma ile karsilana-
cagimi sdylemistir. Bu yiizdendir ki, Medine asiretlerinden,
hararetle Muhammed (a.s.)in taraftan olanlar kars1 kamp-
tan igneleyici ayiplamalarla karsilasmiglardir. Bu tahkir
duygusu, Esma b. Mervan'in asagidaki misralarinda ger-
¢ek bir anlatim bulmustur:

«Ah nasil nefret ediyorum sizden

Biliyor musunuz, ey Ews agireti ve Hazrec ogullan
Uzaginizdan gelen yabanciya uydunuz

Ne Murad'lidir o adam, ne de Medlic'li!» C)

(6) Ibn Ishak, n, 995.



Goriiliir ki Cahiliyenin sosyal yapisi, 6zde kavmiyetci
idi. Soyle ki; kavmin {ilkiisti «insan mevcudiyetinin alfasi
ve omegasi- olmakti. Kan yoluyla yakinlik bagi, kan iligki-
lerinin ¢ok miihim olusu iizerine bina edilmis olan ve bir
kisinin hakli ya da haksiz olsunlar kavimdaslanndan yana
olmasini zorunlu kilan o yakici haysiyet duygusu, kisinin
kendi kavmine olan sevgisi, bagkalarina dil uzatma; iste
bunlar Cahiliye insanlarinin kisisel degerleri 6lgmekte
kullandiklar1 nihai kriterlerdir. Putperestlik devrinde, kav-
miyeteiligi asan bir «iyi» Ol¢iisii hi¢ yok gibi goziikmekte-
dir.

Muhamnied (a.s.)in dini hareketini tam olarak deger,
lendirebilmek ag¢isindan onun, dini bagin kan bagindan
mutlak Ustlinligini iste boyle bir durumda ilan etmis
olduguiiun farkinda olmak son derece onemlidir. Onunki,
hakikaten tek ve yegéne tanriya olan ortak inanca dayali
olarak, mensuplan, Profesér Gustave Von Grunebaum'un
ifade ettigi gibi, kandan ziyade inang ile birbirlerine baglh
olan tiimi ile yeni bir toplum tesis_etmek ciiretkar bir
tesebbiisti. Von Grunebaum'a gore(’), insanlan Islam'a
cezbetmede en etkin faktér, Muhammed (a.s.)'in mesajinin
icerdigi dini gergeklerden maada, yepyeni bir sosyo-poli-
tik birlik i¢in bir kristallesme noktasi gérevini gorebilmesi
idi. Ancak, bir kristallesme merkezi olarak islevini gor-
meye baslamadan evvel ilistesinden gelmek zorunda oldugu
biiytik giicliikler mevcuttu.

Peygamberin amansiz hasmi Ebt Cehl'in bir defasin-
da onu, «herkesten ziyade kan bagin1t mahveden ve reza-
lete yol agan kisi» diye anlattigi sOylenir. Kureys'in Mek-
ke'deki agiret ozani el-Haris b. Hisam ise; Bedr savasindan
sonra,, Muhammed (a.s.)a ve Miisliimanlara kars1 sava-
sirken Oldiiriilenleri 6verek soyle demistir:

(7) G. E. Von Grunebaumy islam, Bir Kiiltir Geleneginin Dogasi
ve Gelisimi Uzerine Denemeler, 1'nci Amerikan bas. (New
York, 1961), s. 31.
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*Asil savascilar olarak 61dii onlar.

Satmadilar asireti,

Ne dost ve akraba olmayan

Yabanciya.

Ama siz ne yaptiniz?

Gassan'1 dost edinip bizi sattiniz. (Kureys'i)

Rezalet bu!

Hiyanet bu; apacik ciliriim, akrabalik baginin sona erisi
Biraz akli olan herkes

Anlar bu zulmii!» (%)

Enteresan olan nokta Muhammed (a.s.)in da (siyasi
acidan Mekke sehir toplumunda dahi ve ozellikle nebilik
faaliyetinin ilk yillarinda kavmi tesaniidiin varligindan az
fayda temin etmemis oldugudur. Zira Profesér Montgomery'
Watt'mC) isaret ettigi gibi herseyden daha ¢ok, kendisini
korumaya her an hazir olan Kureys'in gii¢lii kolu Beni
Hasim'in gosterdigi asabiyetin giicli iledir ki Muhammed
(a.s.), Kureys'in onde gelen ¢evrelerinin burundan solu-
malarina kars1, Mekke'deki vaazlarina devam edebilmistir.
Uzerinde tartisma olmayan habere gore, Peygamber (a.s.)
dogustan Mekke'nin bu sanli ailesine aitti ve Hasim'in to-
runlarindan biri bulunuyordu.

Ama yine de Muhammed (a.s.) kavmi tesaniid ilkesini
lagvedip onun yerine ilahi nizamin yeryiiziindeki bir te-
zahiirii olarak, tiimii ile kurallara baglanmis yeni bir top-
lum diizenini miimkiin kilacak tektannli inanisi ikame
etmek i¢in ciiretkar bir atilimda bulundu. Muhakkak ki
bu devrim —<iinkii «devrimedir hakikaten—, her ne kadar
zaman ilerledik¢e inang bagi yakinligi daha ziyade siyasi
bir maske almaya bagladiysa da baslangicinda safi bir dini
saik neticesiydi.

(8) ibn Ishak. I, 519.
(9) W. Montgomery Watt, Mekke'deki Muhamined (Oxford,
1953), s. 18.
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Bu boyle. Bir de Islam, toplumun tiim mensuplar1 ara-
sinda inanca dayali yeni bir tiir kardesligi temin etmis ve
bundan bdyle bu kardesligin kan bagindan daha yakin ve
daha giiclii olarak diisiiniilmesi gerektigini bildirmistir.
Yapmakta oldugumuz calisma acisindan, kadim asabiye
kaidesini fesih saikinin kékeninde, netice olarak, kiyamet
hadisesini i¢eren o korku dolu diisiiniisiin bulunabilecegi,
belirtilmesi mithim olan bir husustur. Ciinkii o giin, bu
giin o denli deger atfedilen tiim kanbaglan, tamamiyle
anlamsiz ve yararsiz hale gelecektir.

«Ama (yargimin baglangicint haber veren) boru sesi
igitildiginde, kisinin kardesinden, annesinden, babasindan,
esinden ve evlatlarindan kagacagi o giin, hi¢ kimsenin
kimse ile ilgilenecek hali olmayacak.» (Abese, 133-37)

«Allah'a ve kiyamet giiniine inananlar arasinda, Al-
lah'a ve elgisine karsi gelen herhangi birisine, o onlarin
babasi, evladi, kardesi yahut kavimdas1 da olsa, sevgi du.
yan hi¢ kimse goremezsin.» (Miicadile, 22).

«Simdi putperestler i¢in, onlar kanca ¢ok yakin olsalar
dahi, varacaklar1 yerin Cehennem oldugu iyice agiklandik-
tan sonra, affedilmeleri i¢in yalvarmak, Peygamber'e de
diger miiminlere de diismez. Ibrahim babasi i¢in yalvardi,
ama bir s6z vermisti de onu yerine getirmek i¢indi. O yiiz-
den babasmin Allah'in diismani oldugunu iyice gordiigi
zaman, onun tutumlar: ile hi¢ bir alakasi olmadigini be-
yan ettin('%) (Tevbe, 114-115/113-114)

Ahlaki bakimdan bu, bireycilik ilkesinin ildnindan
baska birsey degildir. Kiyamet giinii, insanlar Rabb'lerine
tek baslanna getirilirler. Herkes kendi yiikiinii tagimak
zorundadir. Bu da, Emr b. Ubeyd'in dedigi gibi 6liim anin-
da baslar:

«Kork uttaki) Allah'tan; ¢linkii yalniz 6leceksin, yal-
niz basina vereceksin hesabi. Mezarindan tek basina kal-

(10) «Teberraa minhii». Teberru kavram1 bu béliimde daha 6nce
izah edilmisti. (Bakiniz: 3 nolu not.)



kagaksin ve simdi ¢evrende olanlarin hi¢biri Rabb'inin hu-
zurunda sana faydali olamayacak.»(")

Ancak, yeni ilke, tek darbede dogal akrabalik bagina
dayalL kavmi ahlak ol¢iisiinii yerinden oynatamazdi ve yil-
lan n getirdigi kavim kavgalar1 Islami ¢aglar boyunca da
uzunca bir siire devam etti. Medine'deki rakip Ews ve Haz-
ree asiretlerinin Peygamber (a.s.) onderliginde, inang¢ ne-
deni ile dost ve kardes olduktan sonra, nasil pamuk ipli-
gine baglh bir tiir beraberlik halinde yasadiklarini gérmiis
bulunuyoruz. Muhammed (a.s. )'in Medine'ye hicretinden
sonra Islam't kabul eden sohretli meczub Ebl Kays'in da
hala kavimcilik ruhu ile sdyle dedigini duyariz:

«Koparmaym ogullarim akrabalik bagini,
Akillan kit da olsa,
Comertlik edin kendilerine.»(")

Kavmi yandaslik duygusu, bir insanin kavimdaslanna
kars1 olan eylemlerini, kavimdaslan onun hasminin bayra-
g1 altina girdikleri vakit bile denetlemek egilimi goster-
mekteydi ki, bu olgu Arabistan'da Islam'in ¢ikisindan son.
ra pek sik vaki olmustur. Habes krali nezdinde siginma
aramak tlizere Mekke'den hicret etmis olan Peygamber (a.s.)
taraftarlanni kastederek ve «bu heriflerin hepsini kokiin-
den temizlemek» igin, cebri tedbirlere bagvuracak olan kiz-
gm bir dostu teskin amaci ile «muttaki» bir sahisy; «sakin
boyle bir sey yapma. Simdi kars: tarafta olsalar da onlar
bizim kandaglanmizdir.» der. P)

Uhud savasinin oldugu giin, miisliiman sorumlu olan
Ali ile, putperestlerin armasini tasiyan Sa'd teke tek do-
gustiiler ve Ali, Sa'd"1 darbe ile yere diisiirdii. Lakin ona

(11) Emr b. Ubeyd, Wasil, b. Ata ile beraber Mu'tezile'nin ilke-
lerini tesbit eden sohretli bir Mu'tezili. Bu sozii, Halife Ebu-
Mansir'u uyarirken soyledigi rivayet edilir Bkz. Serif El-
Murtaza. Amali (Kahire-1954), 1, 175.

(12) Tbn ishak: I, 347.

(13) Ayni eser: I, 220.
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Oldiiriicii darbeyi vurmaktan ka¢indi. Daha sonra kendi-
sine niye O0yle yapti1 soruldugu zaman; «beni son anda
kan bagi halim kild» (") diye cevap verdi.

Bu nedenledir ki, Peygamber Medine'ye hicret ettigi
vakit Once, yeni ilan olunan ilkesi dogrultusunda tiim mii-
minlerden olusan bir kabileler-iistii birlik meydana getir,
meye c¢alisti ve (ta bastan beri kendisi ile tiim zorluklan
paylasmis ve birlikte Mekke'den hicret etmis olan) Mu-
hacirler ile (Medine'de yeni miisliman olmus olan) En-
san'n, birbirlerini din kardesi addetmeleri, ve bu kardes.
ligin kan beraberligine dayanan tiim eski adetler ile kai-
deleri kaldirmasi gerektigini ilan etti. Ne sekilde olursa
olsun, kan ve soy bagina bakilmaksizin «miiminler miimin-
lerin, inanmayanlar da inanmayanlarin kardesi» olmali idi.
Oyle olmazsa, «lilkede tamiri imkéansiz bir ahlaki ¢okiintii
basgosterirdi.» Biitliin bunlara karsin, tabii ayni dlgiide ol-
mamakla beraber, onun gozleri 6niinde, putperestlik giin-
lerinde oldugu gibi, kavim kavgalar siriip gidiyordu ve
zamanla anlasildi ki, bazi tavizlerin verilmesi zaruri idi.
Kur'an'daki Ahzab stresinin 6. dyeti bu tiir bir tavizin
kaydi olarak ele alinabilir:

«Peygamber, miiminlere onlarin kendi nefislerinden
daha yakindir ve onun esleri onlarin analaridir. Ama, Al-
lah'in kitabinda; aralannda kan bagi olanlar, birbirlerine
akraba olmayan miiminlerden ve muhacirlerden daha ya-
kindirlar. Lakin, dostlariniza karsi yumusak Kkalplilikle
davranmaniz gerekir.»

Bu bolimiin anahtari, «Allah'in kitabi» tabirinin an-
laminda gizli gibi goéziikkmektedir. Miifessirler, bunun mi-
ras hakkina atif oldugunda mutabiktirlar. Eger bu yorum
kabul edilirse, o zaman tiim olarak bu bolimiin anlam1 az.
cok suna gelecektir: Kan bagi ile bagli bulunanlar birbirle-
rine, varis olabilme agisindan, daha yakindirlar. Bu beyan
da, dogal olarak aralannda kan bagi olsun yahut olmasin,
tim miisliimanlar arasindaki kardaslik ilkesinin muti?}'

(14) Ayni eser: 11, 547; tbn Hisdm'a gore.
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ligina bir tahdit koyacaktir. Her haliikarda, Islam tarihin-
de, eski kavmiyet¢i menfaatlerin dini iliskileri bastirdigim
¢ok sik gormekteyiz.

Ote taraftan, o gecis donemindeki Arabistan, tutucu
kavimcilik ruhuna ters olan bazi kayda deger nitelikler
arzeder. Hemen hemen Peygamber zamanina rastgelen
agik isaretler vardi ki, bunlar kavim yahut agiret tiiri
beraberligim zayifladigini ve belirli bir tiir bireycilige dogru
artan bir temayliiliin varligin1 gostermekteydi. Profesor
Watt,(") benim gecen bolimde biraz farkli bir agidan
yaklasmig oldugum; hulid (sahsi 6liimsiizliik) sorunu kar-
sisinda giderek vaki olan biling anisinin; kendisinin «kav.
miyet¢i insancillik» admni verdigi olgunun hayati 6nemde
dinsel gii¢ niteligi bakimindan ¢6ziilmeye baslayisinin isa-
reti oldugunu belirtmistir. Bunun sebebi de, ona gore, bir
sahsin hayatiyetinin bitisi sorunu, netice olarak kavmin
mevcudiyetinden ayr1 ve onun karsit1 olarak bireyin nihai
kaderi sorunudur. Profesor, kavimei ruhu zayiflatan bir bi-
reycilik artisim1 ortaya ¢ikaran seyin, belki de Mekke'deki
ticaret sartlan oldugunu 6ne slirmektedir. Bu ticaret mes-
leginde, parasal ve maddi menfaatin bireycilige yol agmasi
ve miimkiin gbziiken yeni bir toplum temeli olarak o gii.
niin sosyal hayati iizerinde gii¢lii bir tesir icra etmeye
baglamas1 dogaldi. (") Eger bu, goriisler gecerli ise, kavimci
insancilliktan bireyci insancilliga gecis yoluyla dindar-si-
yasi bir cemiyetin ortaya ¢ikmasina yardima olan yeni ha-
yat ideallerinin yeni bir ¢agin haberi olarak havada do-
lastigini belki de rahatlikla sdyleyebiliriz.

Verdigim; Cahiliyye'de kavmiyet¢i ruhun hayli uzun
bir tasviri gibi goziikebilir. Amacim, Islami ahlak fikir,
lerinin tipik niteliklerini tezat yolu ile ortaya koymaya el-
verigli bir geri plan vermekti. Muhakkak ki, insanlar ara-
sinda bir denge ve iyi bir nizamin muhafazasina giden
miimkiin tek birlik ilkesinin kavim ahlaki oldugu bir sos-

<15) Watt; s. 19 ve 25.
<16) Ayni eser, s. 72.
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yal Orgiide, tiim asilane o6zellikler, kavmi olusturan birey-
lerde degil, kavmin kendisinde bulunur addedilmekteydi.
Biz simdi ahlaki erdemlerin bireyde bulunan sahsi vasiflar
oldugunu diisiinmek aligkanligindayiz. Putperest Araplar-
da durum bu degildi. Onlar i¢in ahlaki faziletler, daha
ziyade babalardan ve atalardan miras kalmis kiymetli top-
lumsal varliklardi. Bir kisinin seref yahut sani (mecd)
daima ona, kavini dahilinde bir miras olarak gelirdi. O da,
o serefl incinmemis ve hatta biiyiikk Ol¢iide artmis olarak
kendisinden sonra gelenlere aktarmasini gerektiren kutsi
bir vazife ile vazifelendirilmis hissederdi kendisini.

«Sanimiz bize atalardan mirastir. Biz
de iste onu boyle yiikselttik.» (")

Boyle bir sosyal diizende, sahsi degerlerin, sohretlerini
kendi kisisel caba ve yigitlikleriyle, yerlesik bir aileden
herhangi bir yardim almadan elde edenlerin bulundugu
istisnai kategori harig, kisinin ait oldugu kavmin asaletin,
den ayr1 olarak diisiiniilmesi imkansizdi. Bu tiir kisiler
Harici (") diye anilirdi. Ama netice olarak, boyle orijinal
tipler son derece nadir ve ancak zaman zaman baggdste-
ren olgulardi. Normal halde, bir kisinin fevkaladeliginin
yegane sasmaz berati asil soy idi. Bu, putperest siirin,
ni¢in o derecede, kisinin kendi kavminin atadan kalma fa-
ziletleri ile 6viinmesini tasidigini izah etmektedir. Iste
onun igindir ki, Kureys'i 6verken Ebd Talibf'?) s6yle der:

«Eger herkesi degerlendireceksek, Siz bir
pirlanta misalisiniz. Asil sizin insanlariniz;
hepsi miikemmel, Soyu-sopu ¢ok sanli,
katisiksiz hem.»

Kavmin debdebeli eylemleri saygi ile -agizdan agiza,
atadan ogula nakledilir ve bu sekilde nesilden nesile ak-

t1?) Sair Muhabir b. Ebi Amr; ibn ishak'tan naklen. I, 96.
(18) Or. Bkz.. Mufaddaliye, 22, 11.
(19) ibn ishak, I. 180.
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tanlirken kartopu gibi giderek biiyiir. Bu suretle olusan
kavim sohreti «Haseb» kelimesi ile ifade edilir ki. yaklasik
anlam1 «ced seref i-C°) dir. Her soylu ailenin kendine gore,
oviinecek bir «haseb»i vardir. Haseb, bir kavmin degerinin
ve miiteakiben de her bir mensubunun sahsi fazlinin 61-
¢iildiigli nihai arsindir. Biraz farkli bir agidan baktigimiz-
da, «haseb»in, kavimsel oOrgiitlii toplumda, ahlaki davra-
nisin yegane rehberi oldugu sdylenebilir. Zira kavmin her
bir ferdi, atalarinin biraktig1 sanli «haseb»de, bir en yiik.
sek mefkureler manzumesi, hayatin tiim kosullarinda tak.
lid edilecek noksansiz bir davranis modeli gormektedir.
Bu haseb, onun tiim fiillerine hakim olmak temayiilii gos-
terdigi gibi, diger yonden kendisinin tiim fiillerinin dogru
mu, yanlis m1 olduguna da «haseb»in sagladig1 alternatif-
siz Olgii ile hilkkmolunmaktadir. Boylelikle, onun i¢in haseb,
yazili olmayan bir hukuk teskil eder konumdadir:

«0, o0 kavmin bir ferdi ki, atalari,
Onlara bir hayat yolu ¢izmistir. Her
milletin kendine 6zgii Geleneksel bir
hayat tarzi1 mevcuttur, Her milletin
kendi taklit unsurlari.» (")

Bu tiir —tabir caizse— kavim serefinin 6teki yiizii gibi
bir hayat tarzi yahut hukuk sistemi, «siinnet» diye isimlen.
dirilmekteydi. Eski Arabistan'da «siinnet»e nigin o kadar
biiylik bir saygi beslendigini, ni¢in onda «kutsal» bir yan
bile bulundugunu simdi anlamaktay1z. ‘

Bir¢ok olay, «haseb»e duyulan bu garip tutkunun, Is-
lam'in daha sonraki senelerinde dahi hemen hemen azal-
mayan bir siddetle varligimi siirdiirdiigiinii gostermekte-
dir. Bu olaylarin belki de en ilging olani, Abbasilerin ilk
zamanlannda Su'ibiye'nin ortaya ¢ikisidir. Burada eski
kavim zitlagmasinin, Islam toplulugu igerisindeki Araplar

(20) Mufaddaliye, 25, 3'te «haseb» kavraminin yapisini gdsteren

iyi bir 6rnek vardir.
(21) Icbid, Muallaka, m. 81.
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ile Arap olmayanlarin biiylik ¢aptaki muhalefetine doniis,
mus oldugunu gormekteyiz. Su'lt biye; 1irk, millet ve soy
farki gozetmeksizin tiim miisliimanlann esit oldugunu sa-
yunanlarin baslattig1 bir hareketti. Ibn Abd-iir-Rebi'nin
eseri olan Ikd FEl-Farid'e goére bu kisilerin kanaatleri su
merkezdeydi: Peygamber (a.s.) miisliimanlann cedleri ile
Oviinmelerini yasakladi; ama yine de Araplar, asil soylari
ile Ooviinmekte ve Arap olmayanlara, Cahiliye'nin tipik
tepeden bakisi ile nazar etmekteler. Ama is buna kalacakla,
biz, hakikatte bizlerin bdbiirlenmesi i¢in daha iyi nedenler
bulundugunu mantiken ve vakia olarak gosterebiliriz.

Su'libiye bu goriisii desteklemek {izere Paygember'in
Veda Hacci'nda soylemis oldugu meshur sozlere miiracaat
edebiliyordu: «Ey insanlar! Allah sizin zihniyetinizden ced.
diniz ile 6viinme duygusunu ve kibirlenip bobiirlenmeyi
izale etmistir. Bunlann her ikisi de Cahiliye insanlarina
has Ozelliklerdir. Hepiniz Adem'den tiirediniz; Adem ise
topraktandir.»

Bu nokta, Islam'in ahlaki meselelerde takindigi tavrin -
dogru anlasilmasi agisindan temel Onemdedir. Eger Arap
aristokrasisinin konuya olan derin bagliligina ragmen ced
serefine atfedilen biitiin degerleri inkara ciiret etmis ise,
bu sadece, biitiin bunlarin mesnetsiz bir bezirganlik, diin-
ya hayatinin distan goériinen sasaasinin yaratti§i bos bir
hayal olduguna ve «hiikiim giintinndeki ildhi sinamay1 asla
gecemeyecegine olan inanci nedeni ile idi. O, herkesin
mezanndan ¢agnlacagi ve «Hiikiim Makami» Oniinde ¢ip-
lak olarak ayakta duracagi korkung giinde, lehindeki ye-
gane notu, sahsi inanci ve diinya iizerinde timi ile dini
saiklerle islemis bulundugu iyi isler olacaktir.

Putperest Araplar arasindaki kavmi dayanisma ilkesi-
nin, hayati gii¢ ve otoritesinin biiyiik kismini, asil bir bii-
tliine ait olmanin bilincinden hasil olan gurur duygusuna
bor¢lu oldugunu goérmiis bulunuyoruz. Asil sahsi o6zellikle-
rin gelisimi i¢in Onsart, kisinin damarlarindaki soylu kan.
«di. «Serefy, sliphesiz Islam 6ncesi toplumun anahtar kav.
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ramlarindan biri durumundaydi. O giinlerde «sereMn, yi-
gitlik ve goziipeklige dayah olup bunlarla leke siiriilmeden
muhafaza edildigini, bunlann ayakta kalmasini saglayan
seyin de yine, kelime anlami ile «red» demek olup, daha
somut ifade edecek olursak; «insani yahut ilahi higbir .oto-
riteye boyun egmemektir- diyebilecegimiz «iba» oldugunu
hatirlamak 6nem tagir. Kisacasi bu; bagimsizlik ruhu, ha.
kiim altina girmekten tiksinti duyma, kisinin giic ve ce-
saretine dayali hoyratlik ve kibirdi. Bu tiir bir biling de
ancak, «asil» bir insandan bekleniyordu. Eger Cahiliye giin-
lerinde kavmiyet¢i yandaslik, Araplarin etkin dini olarak
islerlik arzediyor idi ise, ne de olsa aristokrasinin dini idi
bu. Bu dinde, gligsiize ve farike, asil olmayana, atasi ma-
ruf olmayana, esirlere, verilecek pay mevcut degildi.
Boylesi «asil» ve «hiir» bir adam igin hicbir sey, gorevi
efendisine itaatle hizmet etmek olan bir hizmetkarin (abd)
pozisyonunda bulunmak kadar tahammiilii imkénsiz bir
sey olamazdi. Efendisi insan da olsa, tanr1 da olsa onun
icin bu dayanilmaz bir seydi. Ama, gel gor ki, Islam'in
ondan istedigi de .tam olarak bu idi. Ciinkii Kur'an anla-
yisinda, efendi Allah'tir ve insan da O'nun miitevazi bir
hizmetkarindan baska bir sey degildir ve olmamalidir.

Bundan evvelki boliimde, Kur'dn'in hatasiz ve zevalsiz
yargi¢ Oniinde husu dolu bir saygi demek olan Allah kor.
kusunu, nasil insan varliginin temel psikolojisi yaptigini
gordiik. «Asalet-in, 'Allah korkusu' ile tanimlandigi kayda
deger bir ayeti de zikrettik: «Hi¢ siiphesiz Allah indinde
sizin en soylunuz (ekrem) Allah'tan en ¢ok korkaninizdir
(etkd). (Hucurat, 13). Aym boliimle ilgili bir gézlem daha
yapabiliriz. Bu sozciiklerin tanimladigi Isidmi tavir, eski
Cahiliye ideali ile iki noktada kafa kafaya g¢atigsmaktadir.
Oncelikle, sahsi niteliklerin varlik hattin1 kavme,degil de
bireye mal edisinde, ikinci olarak da fazilet nosyonuna,
Cabhiliye'nin hoyrat ve kibirli savas¢ilarina bir zaaf yahut
ziil 6gesi gibi gelebilecek bir seyi getirmis olmasinda. Bi-
rinci hususu miizakere etmis bulunmaktayiz. Bu nedenle
ben, Islam'daki ahlaki erdem fikrinin esasli bir 6gesi ola-
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rak «tevazu- sorununa egilecegim. Sorunun, biri sosyal di-
geri ruhsal olmak tizere iki degisik fakat yakindan alaka-
11 cephesi mevcuttur.

Cabhiliye'nin i¢timai nizaminda, zayiflarin ve ezilenle-
rin, diisiik ailelerden gelenler ile esirlerin, nesilden nesile
aktarilan san ve «seref»de hi¢ bir paylan bulunmamaktay-
du

Islam ise tersine ta bastan itibaren, Allah'in evrensel
lituf ve iyiligini vurgulamistir. Kiyamet giiniiniin «Kah-
har Rabbi», ayn1 zamanda O, zengin ile fakir, giicli ile
yoksul olanlar arasinda higbir ayinm gdézetmeyen, ¢ok
merhamet eden ve ¢ok rahmet eden tamidir. Bu tanri-
nin huzurunda, riitbe ve soy-sop farkliliklar1 gozetilmek-
sizin tiim insanlar esittirler. Dahas1 var:' O, zayif ve si-
lik olanlari, kendini begenmis aristokratlara yeg tutmak-
tadir. Muhammed 1a.s.); «ey merhametliler merhametlisi!»
diyo dua etmektedir; «sen hakikaten ezilenlerin Rabbisin,
benim Rabbimsin! »(*) Bunun inananlar agisindan, fakir-
lere ve zayiflara biiyiik bir incelik ile davranmak gibi ah-
laki bir gorevi igerdigi agikca goriiliiyor. Kur'an bu espri-
nin canli 6rnekleri mahiyetinde emir ve tavsiyeler ile do-
ludur:

«Allah'in savas ganimeti olarak sehirler halkindan Re-
surfine verdigi her sey, Allah'a, Elgisi'ne, yakin akrabaya,
yetimlere, fakirlere ve yolda kalmislara aittir; ta ki, varlik
sadece sizin zengin olanlarimizin elinde bulunmasin. Re-
sul'iin size verdigi her ne ise, onu ahn ve size neyi yasak-
larsa ondan kaginin ve Allah'tan korkun.» (Hasr, 7)

Yetimleri onurlandirmayan, ve yoksullara ve ihtiyag
sahiplerine en kiigiik bir alakay1 reddedenler, sadece cimri
olmakla kalmamaktadirlar, islam'in goriisii agisindan, se-
bep bundan ¢ok daha derinlerde yatmaktadir. Tutumlarin-
daki tipik merhametsizlik kiifrlerinden, liituf ve iyiligine
karsilik Allah'a stikran duymamalarindan kaynaklanmak-

¢a Ibn Ishak; I, 280.
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tadir. Cimrice davranmalarinin sebebi, kalben tedavisi im-
kansiz kafirler olmalarindandir:

«Dini yalan sayanmi gordiin mii? iste odur yetimi itele,
yen, fakirin doyurulmasimi tesvik etmeyen. Yaziklar olsun
(goriiniiste musliiman imigler gibi) namaz kilip da, haki.
katte namazlarindan gafil olanlara yaziklar olsun. (Inang)
gOsterisi yapip da canayakm olmayanlara!» (Maun, 1-7)

Asagidaki boliimde, kafirlerin bu tiir davranisi daha
direkt olarak aci bir tekdire konu edilmektedir:

«Ama yo, siz ne yetime giileryiizliiliik gosteriyor, ne de
yoksulun doyurulmasini tesvik ediyorsunuz. (Miidafaasiz,
lann) mirasimi sinirsiz tamahkarlikla yeyip bitiriyorsunu/,;
mubhteris bir sevgi ile seviyorsunuz zenginligi siz.» (Fecr, 18-
21/17-20)

Kur'an bize bir keresinde bizzat Peygamber (a.s.)'in,
zavalli 4ma bir adama gars1 merhametsiz davranisi yiiziin,
den Allah tarafindan azarlandigini sdyler. Bu hadisenin
anlatildig1 sGrenin adinin «Kas Catis, olusu onemlidir. Gii-
niin birinde, adi Ibn Ummii Mektiim olan 4ma bir adam,
Muhammed (a.s.), Kureys'in ileri gelenlerinden bazilar ile
konusmakta iken onun yanina gelir ve Islam'in itikadi
yoOnleri ile ilgili olur-olmaz sorular tevcih etmeye baslar.
Soze karisilmasindan tedirgin olan Muhammed (a.s.),
kaslarini ¢atarak ona sirt g¢evirir. Kendisine, aninda
mal-miilk sahibi ve gii¢lii olanlara ilgi gostermeye her za-
man hazir iken, 6zeliiksiz kisileri boyle hor gdérmeye egi-
limli bulunmas1 nedeniyle azarlamay1 amaglayan bir ilahi
vahiy iner:

«Burun kivirdr ve sirt ¢evirdi (Muhammed). Niye?
Ciinkii ama bir adam geldi yanina. Ama kimbilir ki? Belki
0 (ama adam) da saf bir miisliiman olur, («kendini arin-
dirir» deniyor) yahut zikir sahibi olur. Ama varlik sahibi
ve gii¢lii olana gelince, (Muhammed) sen onlara ilgi ve
saygi ile egiliyorsun, gergcekte onun arinip arinmayacagi
ile ilgilenmedigin halde. Samimiyet ve korku ile sana ge-
lene ise hi¢ alaka gostermiydrsiin.» (Abese, 1-10)
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Baz1 diger boliimlerde Allah, Muhammed (a.s.)'i za-
vallilar1 hor gérmemesi ve hiisn-ii kabul gdstermesi igin
daha nazik ve hatta oksayici bir tonda ikaz etmektedir. Ne
de olsa, eger birisi teslimiyet 6gretisine hiisn-ii kabul gos-
terecek ise o, iste bu kisiler olacaktir.

«Sabah aksam Babblerini zikrederek O'nun yliziini
arzu edenlerle bulundugunda sabirli ol. Bu diinyanin sa-
saasini arzulayip da gozlerini onlardan uzaga g¢evirme.»
(Kehf, 27/28)

Duha stiresinin 6 ila 11. ayetlerinde Allah, Rasiliine
hitab etmekte ve ona, yetimleri ezmemesini ve dilencileri
kabalikla yanindan kovmamasini tenbih etmektedir. Dik-
kat edilirse, buradaki {islip son derece i¢li dislidir:

«Seni yetim bulup da barinmani saglamadi mi1?

Seni yanligta bulup da dogruya iletmedi mi? Seni

yoksul bulup da zengin kilmadi mi1? O yiizden sen
de yetimi hakir gérme Ve dilenciyi azarlama!»

Bu ayetlerde, Muhammed (a.s.)in mutsuz ¢ocuklugu
ile ilgili son derece sahsi bir hakikate, kendisine her za-
man Allah'in 6zel ihtimam ve korumasina konu olmus
oldugu hatirlatilmak i¢in deginilmekte ve bu, Muhammed
(a.s.)'in fakir ve muhtaglara kars1 yumusak kalplilikle dav.
ranmasi i¢in bir neden kilinmaktadir. Daha genele izafe
edilirse, bu, Allah'in merhametli, kerim ve sevgisi sonsuz
bir ilah olmas1 nedeniyle, insanin da yumusaklik gdster-
mesi ve merhamet etmesi gerektigi anlamindadir. Insani
iyilik, —tabii her ne kadar kiyas kabul etmez derecede
ciliz ve kusurlu olsa da— ilahi iyilik sifatinin karsiligidir.
Bir baska yerde bu, belirli bir tarzda ifade edilmektedir:

«Allah sana karsi nasil iyilikte bulunmussa, sen dr
candan ve iyi ol. (HSN kokiinden «ahsiny). (Kasas, 77)

Bu noktanin hatirda tutulmasi ¢ok mihimdir. Ciinki
zayiflan barindirma ve yetim ¢ocuklarin ihtiyaglarini kar-
silama agisindan Cahiliye de bir ¢ok tagkin comertlik Or-
negi vermis olmakla dviiniilebilecek durumdaydi. Dis go-
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riiniise bakilacak olursa, Cahili kafa, miisliiman kafasin,
dan bile daha eli acik ve iyiliksever goziikiir. Yalniz, altta
yatan saikler tamamiyle farklidir. Ilkinde bu, kendinden
memnuniyet ve kibir, ikincisinde ise Ilahi bir sifatin insani
tecellisidir.

Bu suretle, neticede Allah'in hayirhahligmm insanda-
ki tezahiirli olan miildyimlik, yahut algakgoniilliiliik 6gesi,
Islam ahlakinin dayanak noktas1 yapilmis olmaktadir. Esa-
sinda Islam'in, tamami olmasa da ekseri kabul edilmis ah-
laki gorevleri bu muttaki hayirseverlikten kaynaklanmak-
tadir. Cana yakinlik her vesile ile mii'minler lizerine farz
kilinmaktadir. Candanlik, ailede oldugu gibi cemiyette de
tiim insani iliskilere hakim olan ilke olsa gerektir. Boyle-
likledir ki insan, ana-babasma karsi miitevazi olmali ve
onlara kars1 her zaman iyi davranmalidir.

«Rabb'in kendisinin haricinde hi¢ birisine kulluk et-
memeni ve ana-babana karst1 da yumusak kalpli olmani
emretmistir. Biri ya da her ikisi birden yaninda ihtiyarlar-
sa «uf, aman!» deme ve onlan azarlama. Onlarla saygil
konus ve iizerlerine merhamet ve tevazu ile kanat ger
ve de ki, Rabbim onlar beni kii¢iikken nasil terbiye etti-
lerse sen de onlan esirge.» (Isra, 24-25/23-24)

«Biz insana ana-babasma karsi canayakin olmasini
emrettik. Anasi onu aci ile tasidi ve aci ile dogurdu. Otuz
ay sirdii tasimas1 ve emzirmesi.» (Ahkaf, 14-15)

Islam'in, kokii ¢ok eski maziye dayanan «kan davasi»
adetini yok etmek i¢in benimsedigi siyaset, ayni ilkenin
bir bagka acik tezahiirii idi. Kan davasinin, Araplarin «se-
ref» anlayisi ile yakinen alakali en yiiksek bir ¢6l kanunu
oldugunu herkes bilmektedir. Intikam pesinde sebat, Be-
devi'nin en yiice ahlaki mefkuresi olan ve daha evvelki
bir boliimde 6zetle izah etmis oldugum «miiriivve» anlayi-
sinin zaruri bir 6gesi idi. Nicholson; «bu, kandan bagka hig
bir seyin gideremeyecegi azap verici bir susuzluktu; de-

diye anlatilabilecek bir seref hastalig1 idi.» (M) diyerek

(23) Nicholson; s. 93.
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gercek Arap intikam duygusunun canli bir imajin1 verme-
ye calismistir Kan davasi, putperest Araplarin igine Oyle
islemisti ki, birden sokiiliip atilmasi imkansizdi. Islam, bu
azgin deliligi, lizerine bazi1 kesin kisitlamalar koyarak sin.
dirmeye tesebbiis etti. Sadece miicrimin kendisinin kan
hakkin1 6demekle yiikiimli oldugu; sadece bir hayatin ali-
nabilecegi; hiir bir adama karsilik hiir adam, koéleye kar-
silik kole emri buradan gelmektedir. Dahasi, katledilen ki.
sinin yakinlari i¢in bir tazminat alip sorunu barl%}:l yol-
dan ¢oziimlemek daha hayirli kabul edilmekteydi. ()

Burada ¢ok daha kaydadeger bir sey vardir. Islam'da,
intikam almanin insan elinden Allah eline aktarildigini
gormekteyiz. Cahiliye giinlerinde, bir adamin kanini bir
adam akitir ve bdylece intikam alirdi. Intikam, beseriyet
cergevesi dahilinde, kesinlikle insan seviyesinde ele alini-
yordu. Islam'da int.ika.rmn yonii dikey oldu, daha dogrusu,
ufki hattt kesen yeni bir sakuli hat belirdi. Allah'in, yer-
yiiziinde islenen tiim ciirlimlerin ve yapilan tiim haksiz-
liklarin en tstiin «6¢ Alicisi» oldugu ilan edildi. Kur'an'
daki birtakim béliimler. C*) Cehennem azabinin, sonsuz bir
olgtideki ilahi kisas fiili olarak temsil olundugunu apagik
gostermektedir. Ibrahim stresi 48/47, Ziimer siresi 38/37,
ayetlerde Allah «Intikam Sahibi» (z(i intikam) diye anil-
maktadir. O halde, «higbir zaman hi¢bir kimseye haksizlik
etmeyen», «insanlarin yaptig1 her seyden haberdar olan» ve
herhangi bir sekilde haksizlik yapmis olanlardan 6¢ al-
may1 vaad eden Allah var iken; kisi i¢in, biitiin bu mese-
leleri Allah'in iradesine birakmaktan daha iyi ne gibi gii-
diilecek bir siyaset olabilir ki? Pratikte intikam sorunu ha-
14 her tiirlii giigliiklerle igice idi ise de, hi¢ olmazsa teori-
de ¢ikarilacak sonu¢ agik ve basitti : Bu konuda da ha-
yirseverlik ve sevgi, insan davranisinin rehber ilkesi kilin-
malr idi. .

Biitiin bunlar, «hilm»m Islam tarafindan ahlaki sis-

(24) BKkz; siire 11, 173-174/178.
(25) or. bkz; Hier, 79/ Rum 46, 477 Duhan 15, 16.
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temin merkezi noktasi olarak benimsenmis oldugunu soy-
lemenin bagka bir seklidir. «Hilmy»in, Yunanca'daki *ata-
raxia'mn karsiligi; ufak tahriklerle ayaga kaldirilmaktan
ve galeyana getirilmekten berilik anlaminda**®) bir kelime
oldugunu goérmiis bulunmaktay1z.

«Merhamet sahibi Allah'in (gercek) kullan, yeryiiziin-
de patirtisiz ve yumusak ylriiyenlerdir. Cahilin onlarla
muhatab oldugunda ise, 'selam' diye cevap verirler.» (Fur-
kan; 64-63)

Hilm prensibini benimsemelerinin ve en yiiksek hilm
idealine yarasir bicimde yasamalarinin taleb edilmesi, son
derece muhteris ve parlamaya hazir bir karakterde dogan
Araplara, Ozellikle hasin goriinmiis olmalidir. Aslinda, o
ylizden, bu tiir yasayis Kur'dn'da, dag yolunun en dik tir-
manis seridi; «akabe» ile kiyas olunmustur. Fakat aynm za-
manda da bize, bu tirmanigin tiim giigliiklerini agsmis olan-
larin Kiyamet Giinii'nde «sag-yan ehli» olacaklari; yani
«soLyan ehli»nin kaderi ateste ebedi azab iken, ebedi saa-
dete kavusmak iizere Cennet'e girecekleri anlatilmaktadir:

*Sarp tirmanis (akabe) m anlami ne? Koleyi hiirriye-
tine kavusturmak, kitlik giliniinde yakinlardan olan yeti-
min ve dilenen fakirin karnini doyurmaktir. Bir de, iman
edip birbirlerine sabirli olmay1 ve birbirlerine iyi hareket-
lerde bulunmay1 tavsiye edenlerden olmaktir.» (Beled 13-
17)

Allah korkusuna dayal1 iyilik meselesinin sosyal yonii
hakkinda soyleyecegimiz bu kadardir. Simdi yukarida
ayirdettigimiz ikinci, «ruhi cephe»ye donersek, sdze, bura-
da da «algak goniilliiliik» ilkesinin ¢61 Araplannin baseg.
mez ruhu ile —daha Once biraz ayrintili olarak gordigii-
miiz gibi— Bedevi zihniyetinin o tipik seref anlayisi, sid-

(26) Hilm kavraminin Kur'dni zihniyette isgal ettigi biiyiik
ehemmiyete karsin, «hilmy» sozciigiiniin kendisinin Kur'an'
da dnemli bir rol oynamayisinin sebebi, sahsima ait «Kur*
an'da Allah ve Insan» adli eserde ayrintilari ile agiklan-
mistir, (s. 216-210)
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detli kendini begenmisligi ile ve «hamiyet el-Cahiliye» ile
kala kafaya catigtigini sdyleyerek baslayabiliriz

Isminden de anlagildigi gibi islam, &ncelikle ve ilk
planda tevazu ile Allah'a teslimiyetin mutlak geregi iize-
rinde durur. «Miisliiman»in kelime manasi «teslim eden»
dir; kendini teslim eden, aklin1 ve kalbini Allah'in irade-
sine birakan demektir. islam'da «takva»nin temel niteligi
ve birinci sarti, tam ve arzulu bir nefs-teslimiyetidir. Bu-
nun kendine has bir bigimde «Cahiliye'yi yaraladigini»
goriirsek sasirmamamiz gerekir. Alcakgoniilliiliik, sabir,
korku ile titreme, gosteristen kacgig; miisliimanin bu belli
basl faziletleri, fevri bir putperest Arab'in aklina tabii,
zayiflik ve ziilden baska birsey gibi goziikkmemis olsa ge-
rektir.

«Boyle bir adama 'Allah'tan kork' dendiginde, kibiri(")
onu giinaha iter. Bu yiizden ona Cehennem kafi. Ne koti
bir istirahatgéhdir orasi!»

Kur'an'in «takvawyi, yani Allah korkusunu nasil dinin
temel halet-i rhhiyesi kildigin1 gérmiis bulunmaktayiz.
Ger¢ek mii'mine en uygun tanim -Allah huzurunda kor-
kudan titreyenedir.

«Ey insanlar, Rabb'inizden korkun!» (Hacc; 1)

«Ey mii'minler, Allah'tan korkun! Her nefs sonrasi i¢in
isleyip gonderdigine dikkat etsin. Allah'tan da korkun.
Gergekten Allah, yaptiginiz her isi ¢ok iyi bilmektedir.»
(Hasr. 18)

Su da soylenmektedir:

«Kurbanlann ne eti, ne kam Allah'a varmaz. Sizin i¢in
Allah'a ulasan, ahlak ve korkudur (takva).» (Hacc; 38/37)

Cok kolay goriildiigii gibi, bu konumlarda «korkuy;
«iman» yahut «adanig» ile hemen hemen ayni anlamdadir.
Atifta bulunmus oldugumuz «teslimiyet»; Allah her neyi
emretmis ise ona tevazu ile itaat temel halet-i ruhiyesinin
yalnizca bir cephesini teskil etmektedir.

(27) «Izzehy, yani «hamiyet el-Cahiliye». El-Beydavi'nin isareti
«Tefsir» adli eserde ilgili bahiste.
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«'Yahudiler ile Hiristiyanlardan bagka hi¢ kimse Cen-
net'e girmeyecek' diye iddiali iddiali konusuyorlar. 'O za-
man getirin bakalim kanitinizi; hakikati sdylilyorsanmiz' de
onlara. Ama hayir, her kim yliziinii (yani biitiin benligini)
Allah'a birakir ve (komsusuna) yakinlik gosterirse. Rabb'
inden miikafatini alacaktir.- (Bakara; 105.105/111-112)

Ayni sey, mii'min sifat1 ile en ufak iligkisi olan kiginin.
Allah'n iyiligine duymasi1 beklenen mutlak giiven i¢in de
gecerlidir. Ne olursa olsun sarsilmaz itimat duymak (te-
vekkiil), gergek 'miislim'in temel niteliklerinden biridir.

«Dogrusu son karar Allah'indir. Benim giivendigim O'
dur. Giivenen her kim ise O'na giivensin.» (Yusuf; 67)

«Mii'minler Allah'a giivensinler. O bize izleyecegimiz
yollar1 isaret etmisken, nigin itimadimizi O'na tevcih et-
meyelim ki? Bize her ne zarar verirseniz ona tahammiil
gosterecegiz. Kim giivenecekse Allah'a giivensin.» (Ibra-
him; 14-15/11-123

«Eger mii'minseniz Allah'a glivenin.» (Maide; 26-23)

Yukaridaki son ayet 6zellikle 6nem tasir. Zira Kur'ani
anlamda «itimat» (tevekkiil) ve «inan¢» (iman) kavram-
lar1 arasindaki semantik aldkay1 son derece berrak ve ke-
sin bir bi¢imde ortaya ¢ikarmaktadir. Tamamen ayni se-
kildeki misal, «Allah korkusu» ile «tevazuy», arasindaki ya-
yakin ilgiyi gdsteriyor:

«Algakgoniillillere miijdelerini ver. Onlar ki, ne zaman
Allah'in ismi anilsa kalpleri titrer.» (Hacc; 35-36/34-35)

Burada «korku» karsiligi olarak kullanilan kelime as-
linda «takva» degil, «kalbi korku ile ¢arpmak, siddetli bir
korku beslemek» anlamindaki «vécue» fiilidir. «Alcakgo-
niilliiliikk»e gelince; bu boéliimde kullanilmis olan kelime
«ihbat»m fiilden tiireme sifat sekli olan «muhbit»dir. He-
men hemen ayni seyi anlatan diger birtakim kelimeler de
vardir. Bunlarin en yayginlarindan biri «ha-se» kokudir.
Ben burada, bu kokiin kullanimu ile ilgili, kullanim konu-
mu itibariyle «al¢akgoniillii» sifatina en layik insan karak-
terini ve yine bu sifata en layik davranisi sasilacak bir
aciklikla ortaya koyan iki 6rnek veriyorum:
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«Yardimi sabirla ve dua ederek bekleyiniz. Dogrusu
bu, (Kiyamet Giinli) Rabb'leri ile karsilasacaklarin1 ve
herkesin O'na donecegini ¢ok iyi bilen «tevazuy sahipleri
(nasi) hari¢, son derece zor gelecektir.» (Bakara; 42-437
45-46)

«Ister inanin, ister inanmayin (Kur'an'a). Bundan 6n-
ce kendilerine o bilgiden verilenler, ne zaman o onlara
okunsa sakallan yere siirlinerek secde eder ve 'Rabb'imi-
zin sam yiicedir ;dogrusu Rabb'imizin vaadi giin gelip ger.
ceklesecektir' derlerdi. Iste boylece sakallan yere deger,
secde eder, aglarlardi. Bu da onlann tevaz(iunu daha da
artinrdi.» (Isra; 108-109/107-109)

Algakgonilliiliik karsilig:r diger bir kelime «tadarruy»
dur. Bundan sonraki misal, amacimiz bakimindan 6zel bir
oneme sahiptir. Ciinkii bu misal, bu kelimeyi karsit1 ile
keskin bir ziddiyet i¢inde gostermek suretiyle, kelimenin
semantik kategorisinin yapisi lizerine aydinlatici 151k tut-
maktadir:

«Biz senden once, milletlere (elciler) yolladik ve egil-
sinler diye (yetedami'ine) onlan 1zdirap ve zorluga gark-
ettik. N'olurdu giictimiizii gordiiklerinde miitevazi olmus
olsalardi! Ama kalpleri (daha da) katiiasti ve Seytan on-
lann akillanna, yaptiklan seyleri giizel gosterdi.» (En'am;
4243)

«Kalbi kat1 (yahut katilasti)» Kur'an'da kafire has
zihni tavr1 gostermek i¢in siirekli kullanilan bir ifadedir.
Daha sonra, 'kiifr' kavramu ile ilgili bir bodliimde biitiin
ayrintilar ile gorecegimiz gibi, bunu baska delillerden de
bilmekteyiz. Boylece burada ¢ok Onemli bir semantik zid-
diyete sahip bulunmaktayiz: «Algakgoniilliilik» (tadarru')
«nankorligiiny (kiifr) ziddidir. Zaten, bildigimiz gibi, Kur'
an anlayisinda nankorliikk, «imansizligin» ti temeli oldu-
gundan, algakgoniilliiliiglin «iman»m zaruri bir cilizii oldu.
guna rahatlikla karar verebiliriz.

Bu konu iizerinde iken, Kur'an'in, putperest Araplarin
Muhammed (a.s.)m ilahi tebligine kars1 olan olagan tutu-
munu tasvirde, stirekli olarak «istekbera» fiilini kullandi-
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gin1 belirtmemiz son derece &nemlidir, «Istekbera». KBR
«biiyiik» kokiinden tiiretilmis bir fiildir ve «kendini» «biiyik
addetmek», «hoyrat, kiistah, yahut magrur olmak» gibi an-
lamlara gelir. Anlam yapisinin olumsuz cihetine zaten
atifta bulunmus durumdayim. Daha sonraki bir konumda'
¢ok daha fazlasi da sdylenecektir. Burada, Islam ile Cahi-
liye'nin temel bir yasayis tarzi olarak teslimiyet ve teva-
zlun benimsenmesi ilkesi konusunda birbirlerine taban
tabana zit olduklarinin kaydedilmesi kifayet etmelidir. As-
linda, bu ilkeden tiireyen tiim islami faaliyetler, ¢6l Arap-
lannin o denli gurur duyduklar1 bellibasli erdemlerin tam
ziddidirlar. Gergekten de teslimiyet, putperest bir Arap'tan
beklenebilecek en son seydir. Bir sairin dedigi gibi:

«Hig¢ kimsenin boyunduruguna evet demeyiz. Ama
biz baskalarinin basini ¢cekersek, o baska; Tabii,
gemsiz»(™M)

Ve o, Allah huzurunda bile bu tutumunu degistirmeyi
inatla reddedecektir. Zira, onun, putlara diledigi bi¢cimde
ve yanm-goniille tapinmaya alisik olan zihniyeti acisindan,
«tanr» denilen sey, nitecede insanlar iizerinde mutlak iis-
tiinliik kurabilen mutlak bir varlik degildir de, olamaz da.

Algakgoniilliilik erdemine gelince; bunun Cahiliye
Arabi i¢in, diisiik zihniyetliligin delilinden baska birsey
olmadigini sdylemeye hacet yoktur. Onun goriiniisiine go-
re, tevazu gosterecek olanlar —ve aslinda gostermeleri de
gerekir— ancak diisiik ailelerden gelen ve bu yiizden de
dogal olarak baskalarina tepeden bakmaya da, gururlu
olmaya da haklan olmayanlardir.

«Giiven», ¢0l sartlarinda ¢ok biiyiik deger verilen bir
seydi. Ancak bu, Islam'in talep ettigi gibi, tistlin bir var.
liga olan teslimiyet ve gliven degil, daha ziyade kabile
fertleri arasinda mevcut daha beseri tiirden bir giiven ve
ozellikle de nefse giiven idi. Nefse giiven, bir asil tabiat
isareti idi. Kendisini insan davranisinin tiim alanlarinda

(28) Abid b. El-Abras; IV, 20.
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belli etmesi beklenen temel bir tutumdu. «Istigna» kelimesi
ile ifade olunmaktaydi. Bu kelime «ihtiyagtan beri» ma-
nasmdaki bir kokten tiiremektedir, ve yaptig1 her iste ken-
disini mutlak anlamda serbest addeden, tamamiyle bagim-
siz olan, ya da sadece kendine bagimli olan bir kiginin
tutumunu anlatmakta kullanilir. Islam'in goriis acisindan
bakildiginda, bodylesi bir asin nefs itimadi, rahatsiz edici
derecede bariz bir kiistahlik ve yanilgi nali teskil eder.
Ciinkii netice olarak ima ettigi sey, insanin yaratik oldugu
hakikatinin inkaridir. Kur'an, kendine itimat sahibi, yahut
bagimsiz olmakla ger¢ek anlamda gurur duymaya tam
hak sahibi olan yegane varligin Allah oldugunu tekrar
tekrar vurgular. Fakat bu noktaya bir vesile ile bilahare
donecegiz.
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V. KADIM ARAP ERDEMLERININ
[SLAMI HUVIYET KAZANMASI

Simdiye kadar siirekli olarak hayatin temel prensipleri
konusunda Cahiliye ile Islam arasinda mevcut bulunan
koklii zitlagmay1 aydinliga kavusturmaya gayret ettim. An-
cak eger Islam'in, kendisinin tektannci inamsi ile Ozde
bagdasmadigi igin, Islam-evveli Arabistan'in biitiin ahlaki
ideallerini aymnm gozetmeksizin inkar ve reddettigini dii-
siiniirsek, Cahiiiye'nin ruhuna ve hatta Islam'in kendi tu-
tumuna biiylik haksizlikta bulunmus oluruz. Kur'ani goriis
ile, eski Arap diinya goriisii arasinda, genis bir ugurum
oldugu kadar, acik¢a tanimir belli bir kesintisizlik de bu.
lunmaktadir. Bu, ahlaki nitelikler konusunda 6zellikle dik-
kati ¢ekmektedir. Biz bu boliimde, sorunun bu ciheti ile
ilgilenecegiz.

Islam'in, pek ¢ok 6nemli a¢idan eski putperestlik ile
bagim1 tamamjyle kopardigi dogrudur. Ne var ki, putpe-
restlere ve onlarin sirk kokan adetlerine yonelttigi aci ta-
arruzlara karsin, Kur'an'm, tektanriciligin gereklerine uy-
gun yeni bir bicimde olmak sart1 ile, sirk doneminin belli-
basli erdemlerinin birgogunu benimseyip, onlara yeniden
can verdigini de unutmamak zorundayiz. Hatta, Islam'in
ahlaki cephesinden, bu dinin ortaya ¢ikisindan evvel Mek-
ke'nin varlikh tacirleri elinde yozlasmis olan eski Arap fil-
kiileri ve gbogebe erdemlerinden bazilarinin yeniden tan-
zimi olarak bahsedebilecegimiz belli bir a¢1 da belki var-
dir.

Bahis bu iken, sonraki ¢aglarin Muttaki miisliiman ya-
zarlarindan intikal eden Hz. Muhammed (a.s.) i tanmimla-
malarinda, ekseriya tipik bir Arap ¢6l kahramani1 gérme-

109



miz hayli 6nem tasir, ilgingtir ki, hadis kitaplarinda Mu-
hammed (a.s.) 'e izafe olunan sahsi 6zellikler; gdgebelerin,
Islam oncesi sairlerinin eserlerinde oviile 6viile goklere ¢i-
kar11d1g1n1 gordiigiimiiz eski insani idealler ile hayli ben-
zer' bir cizgide bulunmaktadir, 6rnegin Ibn Hisam'mC')
«Sirety adli eserinde Ali b. Eb1 Tatlib'den naklolunan Pey-
gamber (a.s.)'in kisiligi ile ilgili asagidaki izahat1 ele ala-
lim:

«O hepimizin eli en agik olanimizdi. Yiiregi en pek, dili
en dogru olanimizdi. O bizim sdziine en sadik, akli en se-
lim ve dost iligkilerinde en asil olanimizdi. Onu ilk kez
gorenler ondan korkarlar, onunla tanisanlar onu severler-
di. Dogrusu ben onun gibi birisini hi¢ gérmiis degilim.»

Bu bir ideal insan tarifinden baska bir sey degildir ve
Cabhili Arab'in ahlak anlayisina itici gelebilecek hi¢ bir 6ge
ihtiva etmemektedir.

Bu boyle Kur'an'da, ¢oliin ahlaki ilkiilerinin bircogu
Islam'n yeni giysisi 1g1nde karslmlza g:lkmaktadlr Cahili-
ye'nin en yiiksek ahlak idealinin «miirivve» oldugunu ve
bunun comertlik, yigitlik ve cesaret gibi; sabir, giivenilir,
lik ve dogru ozlilik gibi degisik faziletleri igerdigini ev-
velce gormiis bulunuyoruz. Esasinda Kur'an, miisliimanla-
ra biitlin bu erdemleri biiylik bir samimiyetle tavsiye et-
mektedir. Ancak, kaydedilmesi daha 6nemli olan nokta,
Islam'in bu gbgebe erdemlerini, onlan Bedeviler arasinda
bulundugu sekli ile canlandirip yeniden tanzim etmemis
oldugudur. Bunlar1 benimserken ve .kendi ahlaki ogretiler
sistemi i¢inde Oziimlerken; Islam onlan arindirip tazelemis,
enerjilerinin, hazirlamis oldugu belli kanallara akmasini
saglamistir. Linguistik agidan, Islam'in gelisi ile birlikte,
Cahiliye'nin ahlaki terimlerinden bazilarinin belli bir an-
lam degisimine- ugradiklarini sdyleyebiliriz.

Bu degisim icinde, bu kelimelerin anlam kategorile-
rinden bacilar1 genislerken, diger bazilar1 daralmis, bazi.
lan da tamamiyle yeni yonlerde bir gelisme izlemistir. Her-

(1) ibn Hisam; 1. 266.
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halde Kur'dn ogretisinde, «eski miriivve» biitiin zararh
agmliklanndan siyrilmis ve daha medeni bir bi¢im kazan,
mis, miisliimanlann giderek biiyiliyen toplulugu i¢inde, yeni
bir ahlaki enerji olarak etkinligini gdstermeye baslamistir.
Bu da kuskusuz, Islami ahlaki kiiltiire son derece belirli bir
renk vermistir.

Comertlik:

S6ze daha evvelki sayfalarda kendisine sik sik atifta
bulunmus oldugumuz goniil zenginligi, yahut comertlik
erdemi ile baslayacagiz. Col sartlan altinda, yardimsever-
lik ve comertlik ruhuna, asil nitelikleri listesinde asin
derecede yiiksek bir yer verilmesi son derece dogaldir.
Temel maddi gereklerin dahi ¢ok nadir bulundugu ¢dlde,
konukseverlik ve yardimseverlik tiirii davranislar muhak-
kak varolma miicadelesinin zorunlu bir cephesidir. Fakat
is bununla bitmemektedir. dncelikle miisrik Araplarin zih-
ninde, comertligin Cahili «seref» anlayisi ile yakinen ala-
kal1 oldugunu gozlemlememiz miimkiin. Cahiliye'nin bii-
yiik sairlerinden biri olan Ziiheyr b. Ebi Sulma'nin (*) de-
digi gibi:

«Her kim serefini comertlikle korursa,

Biiylir gider o seref.

Ama her kim kendini

Ihmal eder, korumazsa ayiptan,

Ayiplanir muhakkak.»

Comertge davranislara, ger¢ek asaletin bir kanit1 ola-
rak bakilirdi. Bir comert hareket ne denli asin ve ani olur-
sa, o denli hayranlik uyandirmak egilimini gosterirdi. Put-
perest Arap igin, hayirseverlik, yalnizca kendisinin kavim-
sel dayanisma duygusunun dogal bir tezahiirii degildi.
Cilinkii, ¢ok defa bu, kendi kavim efradim1 asarak, orada
bulunabilecek yabancilara kadar ulagsmaktaydi. Her za-

(2) Ziitheyr b. Ebi Sulma; Muallaka, m. 51. Yedi Muallaka'dan.
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man da sebebi iyilik ve canayakinlik saiki degildi. Bu her.
seyden Once ve ilk planda bir babayigit nareketi idi. Co-
mertligini kralca gosterebilen bir adam, gergek bir ¢ol efesi
idi. Bu anlami1 ile comertlik, Araplarin basta gelen bir
tutkusu durumundaydi. Bir faziletten ziyade, kokii Arap
gOnliiniin derinliklerinde yatan goziikoér, karsikonulmaz,
gaynihtiyari bir davranisti. Bu noktada, halihazirda de-
ginmis bulundugumuz gercegi, yani Islam Oncesi sairleri,
nin, agin sarap igme adetleri ile, ger¢ek anlamda comert
bir doganin, yani asaletin isareti diye Oviindiiklerini anim-
samamiz yararli olabilir. Onlarin tiirkiilerine gore, asil
tabiatli bir kisi yarini diisiinmeli degildi Bunun gercek
anlami, o Kkiginin, efelik yapmanin keyfi igin cOmertge
davraniglarda bulunmasi zorunlulugudur Kendilerine ik-
ramda bulunulan konuklar bir yana, seyretmekte olanla-
rin zihinlerinde de en yiiksek hayranlik hissini uyandir-
mak bakimindan, elibolluk, dogal olarak diisiincesizce is-
rafa varmak durumundaydi. Nakil yolu ile bize, hakkinda
pekgok yari-efsanevi oykii ulagmis bulunan Hatim Téi, Be-
devi comertlik {ilkiilerinin herkes¢e kabul edilen kusursuz
bir simgesi idi. Bahis bu iken, «kerim» sifatinin, eski Arap-
ca'da sinirsiz comertlik ve asalet fikirlerinin igte tam bdyle
bir bilesimi i¢in kullanilan kelime oldugunu hatirlamamiz
gerekir. Yani «kerimy» o kisidir ki, kendi asil soylulugunu
sinirsiz  comertge  davranislart  i¢inde somut olarak
kanitladig1 igin, herkes onun asil oldugunu kabul etmistir.
Kur'an'in, bu sifatin anlam kategorisine, onu sedid bir bi-
¢imde Allah korkusu ve alcakgoniilliilik ile yeniden ta-
nimlayarak nasil bir darbe indirdigini zaten goérmiis bu-
lunmaktayiz.

Islam Peygamberi'nin (a.s.) benimsedigi tutum, temel
olarak, hayirseverlige yiiksek bir deger verisi agisindan,
miigrik Araplann goriisli ile uyusmaktadir. Cahili igin ol-
dugu kadar Onun i¢in de comertlik mithim bir faziletti.
Peygamber (a.s.)'in, bu erdemi, kurmakta oldugu yeni di-ni-
siyasi toplulugun temeli kilmig olmasi bile, bu erdeme
nasil yliksek bir deger verdigini gostermektedir. Ayrica,
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gbcebelerin comertlik iilkiisii, kendi i¢inde Islami inanisin
merkezi hatlarini1 tazir eden, yahut bu hatlar ile bagdas-
mayan hi¢bir sey barindirmamaktaydi.

«Korkup kagmam ben, gizlenmem tepelerde; Her
zaman buradayim, Yardim isteyene Yardima
hazir.»

Iste Cahiliye sairi Taraf a (*) bir defasinda Gviinerek
*00yle bir beyanda bulunmaktaydi. «Korkmak» tan kasit,
cadirina konuklar gelip kendisinden konukseverlik bek.
lenmesinden korkma idi. Hig¢bir sey, bu tiir bir tutumun,
miusliimanlarin goziinde serefli ve 6vgliye deger olmasina
mani degildir. Esasinda Muhammed (a.s.)In sohretli ovii-
ciisi sair Hasan b. Sabitin, onu bir kasidede; «elindekini,
ister miras, ister kazang, ger¢ekten eli acgik bir kisinin bile
servetinden vermekte tereddiit edecegi zor zamanlarda,
comertce kullanan» bir insan olarak tanimladigini gor-
mekteyiz.

Yalniz, iki durum arasinda temel bir fark bulunmak-
tadir. Bu fark, Islam'in, gosteris yapma arzusundan neset
eden comert¢e eylemlere verilen her tiirlii degeri reddet-
mesinde yatmaktadir. Bu goriise gore efelik, yahut baba-
yigitlik, kendi i¢inde seytani bir tutkudan baska bir sey
degildi. Mithim olan, comertge davramisin kendisi degil,
altinda yatan saiktir. Kendini begenmislik ve gururdan
kaynaklanan tiim comertge hareketler, tamamiyle deger,
den yoksundur.

«Ey miiminler! Malindan, Allah'a ve Kiyamet Giinii'ne
inan¢ sebebiyle degil, caka ve gosteris i¢in verenler gibi,
kin bileyerek yahut basa kakmak suretiyle, yaptiginiz
hayirseverligi nafile kilmayin. Boylesinin durumu toprak
kapl piiriizsiiz bir tasa benzer; yagmur onu yikar ve apa-
cik ortaya c¢ikarir. Mal varliklar1 biiyiik olsa da, onlar on.

43) Tarafa; m. 45.
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dan bir verim hasil edemezler. Ciinkii Allah kafirlere hida-
yet vermez.» (Bakara, 264)

Bundan su ¢ikar: evet. comertlik bir erdemdir. Ne
var ki, eger miisriflik derecesine varirsa, bu erdemlisini
kaybeder ve hatta bayagi bir kotiiliik halini alir. Bu ayet-
te, bunu yapanin agikc¢a «kafir, diye adlandirilmas: miihim
bir noktadir. Bir bagka ayette miisrif, resmen cSeytan'in
kardesi» olarak ilan edilmektedir:

«Yakimlariiza, fakirlere ve yolculara haklarim1 verin.
Ama hi¢ bir zaman israfta bulunmayin. Ciinkii har vurup-
harman savuranlar Seytan'm kardesleridirler. Seytan ise
her zaman Rabbine kars1 nankdr (kéfir)dir.» (Isra; 26-27)

Cimrilik, tabii ki serefe bir lekedir, muhakkak ahlaki
bir kusur yahut bir k6tli yandir. Ama comertligin asinsi
da serefe daha az leke getirmeyen bir ahlaki kusurdur.
«Her zaman o emin vasatiyi takib et»; mii'minleri 6zel
miilk konusundaki meselelerde kontrol altinda tutmasi ge-
reken davranis kaidesi budur.

«Elini koynuna baglama; ne de iyiden iyiye a¢ ki, ki-
nanmayasin, mahrum olmayasin. Rabb'in rizki kim i¢in
acarsa ona acar, bir de kaparsa kapar.» (Isra; 29-30)

«Merhamet sahibi Allah'in gergek kullan ...... onlardir
ki, harcadiklarinda ne miisrif, ne de hasistirler. Her zaman
ikisi arasindaki degismez yolu izlerler.» (Furkan-, 67)

Comertligin gercek bir Islami erdem haline gelebilme-
si i¢in, her seyden evvel, Caniliye devrinde bu vasfin 6zel-
ligi olan diisiincesizlikten siyrilmasi gerekmektedir. Yapti,
g1 hareketin yarinki giin kendisini ve ailesini sefalet ve
mahva siiriikkleyebilecegini bir dakika bile diisiinmeden,
bir anlik bir heves daha fenasi1 sadece gdsteris i¢in biitlin
develerini kesmek gibi bir asiriliga varan kisi, pekala Ca-
biliye devrinde, «miiriivve» yahut «kerem» timsali olmusg
olabilir-, ama artik ger¢ekten comert bir insan sayilmaya-
caktir. Nitekim, comert bir kisi «servetini Allah yolunda»
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yani -takva» saikiyle harcayan kisidir. (*) Takva iistiine
bina olunmus olmas1 hasebiyle, iyi kontrol ve tahdit edi-
len bir sey olmasi gerekir, islamda comertlik, miisrik Arap-
larin, o ¢ok hoslandiklar1 6viinglii ve asin hayirseverlik-
ten, esas olaraj¢ farkli bir seydir. Buradan goriiliir ki, ze-
kat gorevi, miisliimanlara dogal cémertliklerini, baskalarini
kiiciik gérmek ve israf etmek gibi seytani kotiiliiklere
siiriiklenmeksizin akitabilecekleri en miisait bir kalip ola-
rak teklif edilmistir. Zekat, bu suretle kokii Arap ruhunun
derinlerinde olan eski comertlik i¢giidiisii i¢in yeni bir ¢1-
kis yolu getirdi; ama ayni zamanda da o i¢giidiinlin asir1
enerjisini gii¢lii bir bigimde tanzim etti.

_lyi bilindigi gibi, Peygamber (a.s.)'in 6liimiinden son-
ra Islam Imparatorlugu'nda her tiirlii sadaka, siiratle ze-
kat ad1 altinda bilinen kanuni bir vergiye doniistii. Bu ge-
lisimin Peygamber (a.s.)'in sagliginda da zaten varit oldu-
guna dair delil mevcuttur. Yalniz, Kur'an'm kendisinde,
zekatin nasil ve ne miktarda ddenecegine dair kesin hig-
bir isaret bulamamaktayiz. Mii'minler, bir takva ve iyilik
eylemi olarak zekat vermeye giiclii bir bicimde tesvik edil-
mektedirler. Bu eylem, hala sosyal gorevlerden ziyade sahsi
ahlak sahasina ait durumdadir; dini bir goérevdir. Konuya
deginmisken, mi'minlere zekdtin emrolundugu ayetlerin
—Xki, belirtelim son derece ¢oktur— hemen her zaman bu
eylemin nihal kaynagi olarak, «iman»a, nihdi sonucu
olarak da «sonunda miikafat» a bir miktar atif i¢erdiklerini
kaydetmek gerekir.

«Allah'a iman edin ve O'nun size miras biraktigindan
(zekat) verin. Sizden iman edip zekit verenlerin biiyiik
bir miikafati olacak.» (Hadid* ?}

(4) «Sahsi servetten harcamada bulunulmasi ancak, onun ya-
ninda, Allah'in rizasin1 arama, O'na ibadet ve itaat etme
istegi bulundugunda (ilahi), miikafati hakkeder. Biitiin bun-
lar bulunmadig1r zaman, fiili isleyen, o fiili ile hi¢ bir mii-
kafata hak kazanmaz.» (Serif El-Murtaza; 1. 204.)
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«Servetlerini Allah yolunda harcayanlar, yedi basak
bitiren, her basaginda da yiiz tane bulunan bir tohuma
benzerler. Allah, istediginin varligini artirir. Ciinkii Allah,
her seyi kusatir ve her seyi bilir. Mallarin1 Allah yolunda
harcayan ve harcadiklarinin arkasindan kin bileyip basa
kakm ay anlar, iicretlerini Rabb'lerinden alacaklardir ve
onlara ne korku dokunacak, ne de tiziileceklerdir.» (Baka-
ra; 261-262)

Kur'an'in bazi boliimlerinden, 6zellikle ¢ol Araplari
icinde, goriinliste iyi miisliimanlar olmakla birlikte, ver-
dikleri zekat1 bir tiir ceza (magrem) yahut zorunlu hibe
olarak goren insanlar oldugunu ¢ikariyoruz. Isimlerine la-
yik miisliimanlarin ise, zekat ya da sadaka olarak har.
camis olduklar1 herseyi, Allah'a yaklagsma vesilesi olarak
gormeleri gerekir.

«Bedevilerden bazilar1 var, bunlar (Allah yolunda)
harcadiklarin1 zorunlu bir bagis kabul etmekteler ve (giz-
1i gizli) talihin sana (miisliimanlara) kars1 donmesini bek.
liyorlar. Kotii talihin doniisii, onlara dogru olacak; ¢linkii
Allah her seyi duyar ve bilir.»

«Yine Bedevilerden bazilar var ki, Allah'a ve Kiyamet
Gilinii'ne iman ediyorlar ve harcadiklarini, Allah'a ve Pey-
gamber'in dualanna yaklagma araci sayiyorlar. Gergekten
de dyle oluyor...» (Tevbe, 98-99)

Fakat burada (yani) Allah yolunda bile, diislincesizce
israftan kacinilacaktir. Zekat her miislimana farz kilin-
mis dini bir gérevdir. Ama Kkisinin elinde-avucunda ne var-
sa kendi elleriyle kendisini mahva ugratmcaya dek asin
comertlik ve diislincesizlikle vermesi, ne eksik ne fazla,
tamamiyle Cahiliye'nin imansiz c¢ilgimmlhigina riici etmek
demektir. II slreden aldigimiz asagidaki boliim, kadim
miifessirlere gore baska birtakim sekillerde de tefsir edi-
lebilmekle birlikte, benim kanaatime gore, en iyi sekilde
bu hususun bir agiklamasi olarak anlasilmaktadir.

«Maliniz1 Allah yolunda harcayin. Ama kendinizi ken-
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di ellerinizle mahva surﬁklemeyinJS) iyilik islemeye gay-
ret edin.(®) Ciinkii Allah iyilik isleyenleri (miinginin) sever.»
(Bakara; 195)

Eger, kisinin kendi elleri ile mahva siiriiklenmesi koti
ise, «cimri» sifatin1 almak cok daha koétidiir. Comertlik
erdeminin karsit1 olan cimrilige, (buhl) bariz bir utanmaz-
lik ve rezalet hali olarak tepeden bakilirdi. Comertlige ve-
rilen degerin yiiceligi karsisinda, gercekten Cahiliye'de ve
Islam'da hasisligin son derece rezil bir nitelik olarak go-
riilmesi ¢ok dogaldir. Bu niteligin en kiigiik isaretinin ser-
gilenmesi, «erkek» kisinin utan¢ duymasi gereken bir sey
kabul edilirdi. Destan'in, ¢6l ahlakinin saheser bir ifadesi
olarak bilinen meshur bir béliimiinde, sair Ziiheyr:

«Mah-miilkii olup da
Dostlanndan esirgeyen,
Neticede kagilan Ve
giiliiniip gegilen Bir adem
olur.» C) diyor.

Muhammed (a.s.)'in bir defasinda, Beni Seleme ahali-
sine, «Sizin baginiz kim?» diye sordugu anlatilir. «El-Ced
b. Kays, her ne kadar cimrinin teki ise de» diye cevap
verirler. Banun iizerine Allah'm Elcisi; «Cimrilik kadar bi-
yiik hastalik yoktur», der. (¥)

Profesér Waat'm dedigi gibi,(®) Muhammed (a.s.) za-
maninda Ozellikle zengin Mekkelilerin davraniglarinin bu
tiir seref yoksunu bir egilimin isaretlerini tasimis olmasi.

(5) Yani, El-Beydavi'nin tefsirinde, ilgili bolimde dendigi gibi.
«kendi geciminizi tehlikeye  atacak tarzda  diisiincesizce,
car-gur ederek.»

(6) Yani, 7.ekat yahut sadaka vermedeki amacimiz sadece bir
iyikalplilik eyleminde bulunmak olmalidir; miisrifce bir eli-
agiklik fcosterisi yapmak degil.

(7) Ziiheyr b. Ebi Sulma; m. 52.

(8) fbn Ishak; I, 309.

(0) Watt; UL boliim, 3. bend. s. 72
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ve Kur'an'da, «kalben ve diizelmesi olanaksiz bir bi¢imde
kokusmus hasis kimseler- olarak aci1 bir dille azarlanan,
larin basinda gelenlerin bu zengin Mekke'li tacirler olmasi
son derece olasidir. Ancak, Cahiliye devrinde ¢olde bile
cimrilikleri ve tamahkarliklar1 itibariyle dikkati ¢eken, ol-
dukc¢a kabank sayida kisinin varligina dair isaretler bu-
lundugunu hatirlamak gerekir. Bir¢ok sairin, eserlerinin
birgok boliimiinde, giiclii vurgularla, kendilerinin bu ko-
tiiliklerden tamamiyle beri olduklarini beyan etmeleri bile
toplumda bu hastaligin mevcudiyetini agik¢a kanitla-
maktadir.

Islam 6ncesi Araplarin hayatindan bahseden cagdas
bir Arap bilim adami, ('°) dikkatimizi garip bir hakikate,
yani Cabhiliye siirinden, ve Sarkilar Kitab1 ve diger kitap.
lardaki eski nakillerden kavranabildigi kadan ile, duru-
mun Ozellikle kadinlarda bu y6nde olduguna dikkat cek.
mistir. Bol delile dayanarak El-Hiifi, Cahiliye devrinde ka-
dinlarin genellikle hasislik egilimi gosterdikleri, yahut hig
olmazsa toplum ve evdeki 6zel durumlar1 nedeniyle kendi-
lerini erkeklerden daha hasis gdstermek zorunda olduklari
seklinde bir sonuca varmaktadir. Onlarin nazarinda, gem
vurulmamis comertlik prensibi, hi¢ te dvgiiye layik bir
erdem degildi. Tam tersine, karsi cinsin tedavisi imkansiz
bir kotiligli idi ki, hele tabiati itibari ile aile hayatinin
mutluluguna zarar verici ve onu ortadan kaldiric1 oldugu
i¢in, Ozellikle baski altinda bulundurulmasi gerekirdi. Disi
agisindan, comertce agirlamalar —ozellikle fazla comertce
oldugunda— ahmakliktan ve budalaliktan (sefa) baska bir
sey degildi. Aslinda eski siirde, kadinlarin, durmak dinlen-
mek bilmeksizin ellerindeki her degeri car-cur ettikleri
i¢in kocalarina sitem ettiklerini; erkeklerin de, kendi cep-
helerinde bula bula bulduklar1 yegane mazeretin; zengin-
ligin ayiplanmaya ve utanmaya yol a¢tigi, bu tiir comert-
ligin ise sonmek bilmeyen bir iiniin tek yolu oldugu sek-

(10) Ahmed Muhammed El-Hiifi: Cahili Siirinde Arap Hayati,
(Kafaire-1952) s. 252'den itibaren.
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linde olmak iizere, israfa giden elia¢ikliklanni1 hakli gos-
termek icin tesebbiislerde bulunmakla mesgul olduklarimi
goriyoruz.

islam'in ortaya ¢iktigir vakitte, zengin Mekke tiiccar-
lariin goriislerinin de aynen simdi bahis edilen Cahili ev
kadinlar1 gibi oldugunun gézlemlenmesi son derece ilging-
tir. Burada, esas olarak ticarl bir toplulugun bulundugu
Mekke'de, «miiriivve» ideali o ¢ok gii¢li niifuzunu yitir-
mis bulunuyordu. Kavmiyet¢i haysiyet duygusu, artik es.
kisi gibi «insan hayatinin ger¢ek temeli» islevini gorebile-
cek durumda degildi. Simdi hayat ideali, seref degil zen-
ginlikti. C6l Araplannin, kendisini anarken ayiplanma ve
utan¢ yolu gibi kii¢iik diisiiriicii kelimelerle andiklart ser-
vet, burada san ve serefe giden tek yol olarak goriilmek-
teydi. Birakin bir kotiilik olmayi, hasislik simdi yiiksek
parasal kabiliyetin bir isareti, toplumda giliglenmenin ve
taninmanin gergek kaynagi idi. Zengin Mekkeliler, Islam'
benimsedikten sonra bile, Kur'dn'daki tabiri kullanmak
gerekirse (Tevbe; 67), hala «ellerini kilitlemeye» devam
ediyorlardi. Belirlenen zekati da kin tutarak veriyorlar
ya da hattd acgik ac¢ik herhangi bir sey vermeyi reddedi-
yorlardi. Kur'an'in onlan hasislikle suglamas1 da dogaldir:

Bazilar1 Allah'a ciddi ciddi yemin ettiler ki, 'Eger Al-
lah bize zenginliginden verirse, biz de muhakkak zekati
verecegiz ve iyl mii'minlerden olacagiz'; ama Allah nihayet
onlara kendi zenginliginden ihsanda bulundugu zaman
cimrilik gosterdiler, (Bahili; «buhl»un fiil bigimi,) ve don-
diiler.. (Tevbe; 75-76)

Kur'an, onlan en korkutucu nihai ceza ile tehdit et-
mekte tereddiit etmiyor:

Allah'in kendilerine verdiginden cimrilik edenler (yeb-
halline; buhl'un bir fiil hali) sakin bunu kendileri i¢in da-
ha iyi saymasinlar. Yoo, daha kotiidiir; ¢iinkii Dirilis Gli-
nii'nde esirgedikleri herseyi boyunlarina asili bulacaklar...

(Al-1 Imran; 180)

Altin1 ve giimiisii yi1gip ta, Allah'in yolunda harcama-

yanlar var ya, ver sunlara can yakici bir azabin giizel ha-
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berini Cehennem atesinde 1sinacaklari, alinlarinin ve yi.
ne yanlarinin ve sirtlarinin onunla yanacagi giin «Iste bi-
riktirdiginiz sey (in miikafati); tadin bakalim biriktirdigi,
nizi- denecek onlara. (Tevbe; 34-35)

Bu boliimdeki kiigiik tabire; «Allah'in yolu»na dikkat
¢ekmek istiyorum. Bu, burada da tel'in hedefi yapilan
seyin, genel olarak cimrilik degil, belirli dini faaliyet saha-
sindaki cimrilik oldugunu gostermektedir. Yani ebedi Ce-
hennem cezasina carptirilanlar, Allah yolunda cimri olan-
lar, cimri tabiatlarim1 6zellikle zekat verme gorevinin yeri-
ne getirilmesinde gosterenlerdir. Zira. bizzat ayn1 kafirler,
o suretle Muhammed (as.)'in yeni dini hareketine direng
iilkiisiine yardim ettiklerinden emin olduklar1 zaman, ser.
vetlerini comertge harcamaya son derece hazir ve arzulu
idiler. Kur'an'in bir¢ok ayeti buna sahadet eder:

«Bakin! Kafirler servetlerini insanlar1 Allah yolandan
¢evirmek igin serbestge harciyorlar.»

Cimriligin Islam tarafindan ciddi bir cezay1 hakeden
bir kotilik olarak siddetli bir bicimde tel'in edilisinde,
o giliniin sosyal sartlan i¢inde ve 6zellikle ¢61 Araplari ara-
sinda yeni veya asina olunmayan hi¢bir taraf bultinmu-
yordu.

Bu, belli bir bakimdan eski gd¢ebe tlkiisiiniin miihim
bir cephesinin yeniden canlandirilisindan baska higbir sey
degildi. Ve eger cahili kadinlar arasindaki cimrilik egili-
mini hesaba katacak olursak, bundan belki de eski «mi-
ritvve» idealinin Ozellikle 'erkek¢e' olan cihetinin yeniden
insan1 sinirsiz comertlikten alikoyan herseye karsi hisset-
tikleri nefret duygusunun basit bir canlandinlis1 degildi.
Bu duyguyu oradaki sekli ile degil, kendi gereklerine en
uygun tarzda yeniden canlandirmaya c¢alismis olmasi, Is-
lam'in bir 6zelligidir. Arap zihnindeki o cimrilige karsi
duyulan eski ve koklii nefrete yeni bir itis saglamis ve
yeni bir yon vererek gii¢ veren bir {ilkii ile techiz etmis-
tir. Ancak bu bize, 'Allah yolundaki' cimrilige yoneltilen
bu telinin gerisinde, insan dogasinin esas niteligine inen
bir derin goriisiin bulundugunu unutturmamalidir. Insan

120



tabii.: olarak cimri, tamahkar ve ac¢gozliidiir. Bu zaviye-
den, Allah yolunda cimrilik, sadece insan ruhunun ¢ok
temel bir egiliminin tezahiiriinden ibarettir.

*De ki: Elinizde Rabbimin tiim rahmet ve hazineleri
olsa da siz elisikilik eder, harcamaktan korkardimiz. Dog.
rusu insan hasistir.» (Isra, 100)

Burada 'hasis' diye ¢evirisi yapilan kelime «katur» dur.
Bu, «bahil» ile aym1 anlamdadir. Yani buhl eden, hasis,
elisila yahut cimri kisi demektir. «QTR» koki Furkan,
67'de fiil seklinde goziikiir. Orada kisinin sahip oldugu
seyleri dikkatsizce ¢argur etmesi demek oian israfin zid-
d1 olarak kullanilmasi énem tasiyor. «Allah'm gercek kul-
lan... onlardir ki... ne ¢arcur ederler (yiisrifii) ne de eli-
sikilik; (yaktlir)) onlar her zaman iki u¢ arasindaki de-
gismeyen orta yolu izlerler.» Buradan, «Katr»m, asin har-
camadan baslayarak harcamanin giderek azaldigi gizelge-
de oteki ucu, yani cimriligin son derecesini temsil ettigi
belli olmaktadir. '

Kur'an bu ¢ercevede bir bagka dnemli kelimeyi, cim-
riligin yahut tamahkarligin son derecesi anlamindaki
«Suh»u (veya Sahh, ya da Sihh) ortaya koyuyor. Kelime
giliclii bir koétiileme yahut tasvip etmeme 6gesi tagimak-
tadir. Cimriligi, teessiif edilecek bir (ruh hali) olarak gos-
termektedir. «Suh» ile «buhl» arasindaki fark konusunda,
'buhl'un cimrilik hareketinin kendisine gosterdigi, 'Suhl'un
ise, ruhun, cimrice eylemleri gerekli kilan 6zel durumunu
ifade ettigi sdylenmektedir ("). Bahis konusu sézcligiin
Kur'an'daki kullanimi bu yorumu teyid eder goriinmekte-
dir. Her halde, Kur'an'in 'Suhh'u, insan ruhunun 6z doga-
sina atifta kullanmasi son derece Oonemlidir: «Suhh, ruh-
larin ta tabiatinda vardir. Ama eger Allah korkusu ile
hayirli isler iglerseniz, dogrusu Allah yaptiginizdan asla
gafil olmayacaktir (Tevbe, 127/128).

-Allah'dan sakinabildiginiz kadar sakinin ve kulak

(11) «EIl-Buhl: nefs el-maru el-suh; el-helat, el-nefsaniye, ellezi
tahtadi zalike el-man». el-Bustani'nin Muhit el-Muhit, 1.6P.
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verin, itaat edin ve ruhlarmmiz hakki icin seve seve har-
camalarda bulunun. Her kim ruhunun «suhh-undan kur.
tulursa, iste boyleleri muradlanna erenlerdir. (Tegabun.
16, aynca bkz. Hasr, 97).

CESARET

Kur'an'm, yeni teskil edilmis Islam toplumunun dini
havasi i¢inde nasil eski comertlik idealine yeniden can ver-
digini ve Araplara has kontrol dis1 comertlik egilimini ge-
listirerek gergek bir Islami fazilet haline getirmeyi nasil
basardigim gostermeye g¢alistim. Hemen hemen aym sey
yigitlik erdemi i¢in de bdyledir.

Takdir edilir ki, ¢ol sartlarinda cesarete yahut ylirek-
lilige erdemler arasinda en yiiksek yer verilmekteydi. Mu-
hakkak bu «miirliwe»nin zaruri bir 6gesi idi. Dogal giic-
lerin insanlara kars1t o derece hasin, ve haydutlugun sug
teskil etmek bir yana, ekseriya Oliimiin yegane alternatifi
oldugu Arap steplerinde, higbir sey 6nem agisindan be-
deni kuvveti ve askeri giicli asamazdi. Putperest Araplar
arasindaki, yukarida biraz ayrintili bir anlatimini vermis
oldugum, kabile serefi biiyiik ¢capta bir giic mes'elesi idi.
Col Araplan ig¢in, kabileler arasi ya da sahsi olsun, en
kanli kavga hayatin da serefin de ta kaynagi ve kokii idi.
Gergekten zayiflarin ve korkaklarin hali yamandi.

«Yok benim siilalemde ne ciliz ne silahsiz bir kimse
Ne de kavgadan kacan diisiik sefil bir korkak Ben
savascl ogluyum, atalarim Ki g6ziinden vururlardi
migferli savas¢iy1, Kusanip kiliglarini siik@inetle
giderlerdi oliime.»

Dirar b. el-Hattab acik¢a goriilen bir éviinmeyle boyle
diyor. Sair Ziiheyr'in dedigi gibi «Cesmesini kiliciyla ko-
rumayanin ¢esmesinin kurutuldugu, baskalarina haksiz-
lik etmeyenin kendisine haksizlik edilecegi» ¢6lde, yiirek-
lilik yalnizca bir savunma silah1 degildi; ¢cok daha aktif
ve saldirgan bir seydi. Zitheyr ahlaki 6gretisinde acik agik
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«Aslan gibi 6fkeli bir savas¢inin, kendisine bir darbe in-
dirmis olan diismana o saldiriy1 iade edip onu cezalan-
dirmasinin yetmeyecegini, «Inisiyatifi ele alip, kimse ona
haksizlik etmezken saldirgan olmasi gerektigini» beyan
etmekten hi¢ kaginmyor. () Goriiliiyor ki putperest Araplar
arasindaki cesaret ve yiireklilik erdemi ¢ogu kez, kavim
kavgalanndaki zulim ve insanhik dis1 siddetten evla
degildi. Daha evvel bunun «hilm»in karsit1 olarak, Cahi-
liye'nin niteligi oldugunu gérmiis bulunmaktayiz.

Islam cesaret Ovgiisii ve korkaklik tenkidinde cahili-
yeden ayn diismez. Burada da, sirk zamanlarinda oldugu
gibi -Tehlike aninda sendelemezler, onlar acuze degil-, her
savas alaninda diismanlanna karsi cesur ve ataktirlar-
(Ka'b b. Malik'ten) seklinde tanimlanmak erkekler i¢in en
yiiksek serefti, ve «Oliimden korkup kagctilar; otluk arazi-
leri de ganimet kaldi. Diisiik ve rezil korkaklar gibi hare-
ket ettiler,» dedirtmek ise putperest Araplar kadar miislii-
manlar i¢in de ziildi. Yalmz, Comertlik konusunda oldugu
gibi Islam, bu cahiliye erdeminden tiim asin 6geleri kesip
atarak tipik bir Islami erdem yapti. Sirk devrinde cesa-
ret, hani cesaret géstermis olmak i¢in gosterildi. Islam
Oncesi siirin genis capta arastirilmasindan edinilen izle-
nim, cahiliye savas¢ilarinin harp meydaninda yalnizca da-
yanilmaz bir arzuyu tatmin i¢in sakinmasiz, gerilemesiz
bir cesarst gosterdikleri; cesaretin o zaman biiyiik Olciide
gemlenmeyen ve gemlenemeyen kontrol disi bir hareket
meselesi oldugudur. Islam'da bu kendine has bir degisim
gecirmistir. Ne var ki, baslangigtaki enerjisinin bir zerre-
sini de kaybetmeden gecirmistir. Artik bu koriikoriine,
basmna buyruk bir kontrolsiiz hareket degildi. Simdi Hak
dinin davasina hizmet eden ulvi bir hedefe yonelik, soylu
ve disiplinli bir cesaret; «Allah yolunda «cesaret» idi.

Ey miiminler, ¢evrenizdeki kafirlerle onlar sizden mer.
hamet isteyinceye kadar savasin. Fakat her zaman hatir-
layin ki Allah kendinden korkanlarla beraberdir.. (Tev-
be, 123)

(12) Ziitheyr b. Ebi Sulma, Muallaka, m. 38-39.
123



Vaad ettikleri seyden donen ve Allah'in Elcisini yur.
dundan c¢ikarmayir aklina koyan kimselerle savasmaya-
cak misimz? Ilk once onlar saldirdi. Ne! Korku mu duyu.
yorsunuz onlardan? Eger siz gercek miiminlerseniz, ken-
disinden korku duymaniza Allah daha c¢ok yarasir.

Vurun onlara! Allah onlan sizin ellerinizle cezalandi-
racak, onlari rezil edecek ve size yardim elini uzatacak-
tir. iIman etmis bir toplumun gogiislerine sifa verecek ve
kalblerindeki yakici gazabi1 giderecektir. Allah her kime
isterse O'na yonelir. (Tevbe, 13-15)

Coldeki soylenti inanilmaz bir cabuklukla yayilirdi.
Cabhiliye savascisi i¢in hakkinda, harp sahasinda sirtini
diismana c¢evirip onlarin Onlerinden kagtigr yolunda soy-
lentiler ¢ikmasi tahammiilii imkansiz bir utang¢ti. Ciinki
bunun sadece kendi ismine degil ayn1 zamanda kavminin
serefine de en biiylik lekeyi siirecegi muhakkakti. Bir miis-
liiman i¢in de, Allah yolunda savasirken diismandan kag-
mak, dine ve Allah'a kars1 en sefih sucu islemek demekti.
Kacak (ferar) adim1 almak, kolay kolay silinip atilamayan
ahlaki bir lekeydi. Bu nedenledir ki, Hicri 8 yilda Mute
savasinda miisliman ordusu diigmanin bariz say1 iistiin-
ligli karsisinda ciddi bir darbe yedigi zaman biiylik ko-
mutan, «Allah'in Kilict» Halid b. Velid, «durup dururken
daha fazla miisliiman kani akmasina mani olmak icin»
acele ricat etmeye karar vermis; ne var ki. ordu Medine'ye
dondiigii zaman taskin kalabalik askerlere ¢amur atarak
«Gidi kacaklar! Ne cesaretle Allah yolundan kagarsiniz?»
diye bagirmis, Muhammed (A.S.) bile heyecani teskine
muvaffak olamamistir. Seleme b. Hisam adli birisinin,
evinden bir adim bile disar1 ¢ikamadig: rivayet edilir. Ka-
risma «Nasil oluyor da senin kocani namazlarda oteki
misliimanlarla birlikte Resuliin yaninda géremiyorum?»
seklinde bir soru soruldugunda, kadinin «Vallahi, aslinda
imkani yok ki ¢iksmn. Ciinkii ne zaman ¢iksa ahali 'korkak
herif! Allah yolunda kavgadan kactin' diye bagiriyor, o
kadar ki bugiinlerde evinde oturuyor ve hi¢ disar1 ¢ik-
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iniyor» diye cevap verdigi sOylenmektedir. (*) Kavgadan
kacmaya kars1 ayni tepkinin Kur'an'da da ifadesini bul-
dugunu goérmekteyiz. Yalniz bu, miislimanlarin herhangi
bir stratejik amag ic¢in ricatta bulunmalar1 gereken hal-
leri hakli kilmaya yonelik hafifletici bir kayit tasimak,
tadur.

«Ey iman edenler! Size kars1 yiirlimekte olan kafir-
lerle karsilastiginiz zaman, onlara sirtinizi donmeyin. Her
kim —yeniden saldirmak yahut bir baska birlige katilmak
iizere tabiye geregi kagmak haric— boyle bir giinde onlara
sirtin1 donerse. Allah'in gazabina yakalanir. Konaklayacagi
son yer cehennemdir; kotii bir gidis! (Enfal, 15-16)

Allah yolunda ileri gitmekte goniilsiizlik gosterenler
bizatihi o davranis ile, hakiki Miisliimanlar olmadiklarini
agiga vurmaktadirlar.

«Sizin toplumunuza dahil olduklarina, Allah't sahit
tutarak miisliman olduklarina dair ne yeminler ederlerse
etsinler, aslinda sizden degillerdir. Ciinkii onlar korkak
yaratihsh kisilerdir, (yefraklne: ferak'in anlami “irkek, ¢e-
kingen,) (Tevbe, 56)

Asagidaki alintida, gercek inang sahibinin (miiminin)
yani Allah'tan korkusu olanin (muttaki), insan olan diis-
manindan korkmadigi, ve mali ve cani ile kiyasiya kavga
etmeye hazir oldugu, diger yandan Allah'dan yana korku-
su olmayanin ise, O'nun yolunda savasmaktan korku duy-
dugu cok belirgin bir bi¢cimde ifade edilmektedir.

Allah'a ve ahiret giiniine iman edenler asla savastan
muaf tutulmak i¢in yalvanp yakarmazlar,- canlan ve mal.
lan ile cehdederler. Allah kendisinden korkanlan bilir.
Senden kendilerini mazur gérmeni isteyenler, ancak Al-
lah'a ve Kiyamet Giinii'ne iman etmeyen ve kalbleri siip-
hede olanlardir. O yiizden siliphe i¢inde tereddiitlere kapi-
lirlar.» (Tevbe, 44-45)

Biitiin soylediklerimizi 6zetleyerek ifade etmek ister-
sek,, simdi hakiki miiminden istenen seyin artik Cahiliye

<13) Ibn Ishak, II, 798.
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sairlerinin o denli 6vgii ile bahsettikleri o hayvani ciiret
degil, Allah'a ve Kiyamet Giinii'ne kuvvetle imandan do-
gan ve ona istinad eden tiimiiyle yeni bir tiir askeri gii¢
oldugu soylenebilir. Cahiliye'de cesaret mesnedsiz ve isti-
kametsiz bir seydi. Kur'an ona belirli bir yon verdi ve
miiteakip Islam imparatorlugu tarihinin bolca delil ile ka-
nitlandig1 gibi, ondan miiminlerin ellerindeki Allah'in diis-
manlar1 ile savagsmakta kullanilacak en korkutucu silahi
¢ikarmay1 basardi.

VEFA

Sadakatin ya da giivenilirligin ¢6lde en yliksek ve en
tipik erdemlerden biri oldugunu, Islam dncesi siir ile ha-
berleri okumus herkes bilir. Beklenilebilecegi gibi, Cahili-
ye'nin baglilik erdemi, biiylik 6l¢iide kan yolu ile yakin-
lik meselesiydi. Genellikle tahakkuk alam kabilenin sinir-
lan i¢inde idi ve bu dar c¢ercevede, «vefa»mn hiikiimran-
11g1 mutlak ve yiice idi. Bu erdem sahsin, kanndaslan kar-
sisinda c¢ikardan en uzak feragatini, nefsim dostlara en
sadikane adayisini, ve verilmis soziin yerine getirilmesin,
de ve taahhiide riayette gosterdigi o en yiiksek baglilig
ortaya koymaktaydi. Bir¢ok defa ciddi bir ahit, bu erde-
min etkinligini kabile siniflan 6tesine de uzatabilmektey-
di. Cok iyi bilindiginden burada aynntllan?lla ele alinma-
yacak olan tipik Samavel b. Adiya 6megi C'*) bunu ¢ok iyi
resmetmektedir. Kusatma harekatina girisen diktatoriin,
sair mr Ul-Kays'in kendisine vaad etmis oldugu zirhl1 ye-
legi talep etmesi karsisinda Samawel, sairin kan yoluyla
yakin1 olmamakla beraber bunu reddetti, ve neticede og-
lunun kendi gozleri oniinde katledilisine sahit oldu. Bugiin
bile Samawel adi, Bedevi «vefay» iilkiistiniin en yiiksek te-
cessiimii olarak Araplarin dudaklarinda yasamaktadir.
Sair Ziheyr de, Vefa ile ilgili olarak sik sik alintis1 yapilan
beyitte :

(14) or. Bkz. Nicholson, s. 84-85.
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«Soziine sadik kalan Ayiptan kagmis
olur Ve kalbi bir kararda sabit
kalan Siirgmez yiiriiytisiinde» (*°)
diyor.

Islam, sadakat ve vefa beslenen bu kasip kavurucu
hirmetkarligi, gocebelikten gelen asli hayatiyeti i¢inde Ca.
hiliye'den devraldi. Gerek Kur'an, gerek Hadis ilmi, Is-
lam'in ¢61 Araplarina has «vefa» erdemini ahlak yasasi-
nin miithim bir 6gesi olarak benimsedigini ve bilinyesinde
ona ¢ok yiikksek bir seref payesi verdigini agik¢a gos-
termektedir. Ancak, aynen gocebe ideallerinin durumun-
da oldugu gibi, Islam sadece benimseme ile yetinmeyip,
bu eski erdemi kendine has bir yoldan olgunlastirdi ve
onu tevhidi inanis arkina kanalize etmeyi basardi. Goge-
be fazileti «vefaynin bu Islami hiiviyeti kazanig1 ayir-
dedilebilir fakat yakinen rabitali istikamette inta¢ edil.
mistir: Mii'minlerin kendi aralarindaki olagan sosyal ilis-
kiler kiiresi i¢inde, ve Allah ile insan arasindaki dikey ala-
kay1 iceren tam anlamui ile dini nitelikli kiirede.

Burada, bu iki noktanin birincisi hakkinda ¢ok fazla
sey sOylenmesine hacet yoktur. Zira sualin bu vechesinin
herhangi ayrintili miitalaasi, evvelki boliimde, Islam'da
kavmiyet¢i dayanismanin lagvedilisi hususunda halihazir-
da sdylenmis olan seylerin sikici bir tekrarindan baska
bir sey olmaz. Vakur bir feragat seramonisinin yarattigi,
kendine has bir kan beraberligi bilincinden dogan vefa
erdemi, ilk planda kavmiyetci yahut kavimlerarasi bir ha-
dise idi. Bu, herseyden evvel, bir ve ayn1 kabilenin fertleri
arasinda birbirlerine kars1 son derece babayigitge; bir
adanist1. Ikinci planda ise vefa, kavimler ve kabileler ara-
sindaki kutsi ahit baglantis1 idi. Birbirleri ile herhangi bir
—ornegin dostluk, yahut izdivag, ticaret vs. gibi— konu-
da uzlagma halinde olan herhangi iki kavim, bir ilahi sah-

(15) Ziiheyr b. Ebl Sulma; m. 43.
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siyete ortak bir kurban adarlar ve o sekilde ciddi bir an-
lasmay1 gergeklestirmis olurlardi. Toplumun kavmiyetci
iliskilerine bagl her tiirlii tahdidi ortadan kaldirirken, is-
lam, baglilik erdemini daha genis bir temele oturttu. Onu
kavimlerasin, ger¢ek anlamda insani bir sey haline do-
niistiirdii. Bu suretle vefa, bireyci bir toplumda islerligini
icra edebilecek bir ahlaki gii¢ oldu.

Cok daha miihim olan, yukarida tetkik edilen iki nok-
tanin i¢incisidir. Burada Peygamber (a.s.)'in, tim ham
ve ilkel dini nitelikli go¢ebe fikirlerini asmasina, ve Allah
ile insanlar arasindaki dini baglantinin resmi bir ifadesi
olarak, «ahit» ile ilgili tipik semitik anlayisa yonelisine
.sahit oluyoruz. Bu din anlayisinin en tipik 6rneginin Eski
Ahit (Tevrat) oldugunu sdylemeye gerek yoktur. Israil'in -
dini suurunun hareket ettigi ve gelisme gosterdigi en te-
mel ve en genel ¢ergeve, Yahova ile tlim Israil kavmi ara-
sinda bir anlagma fikri idi: «Ben sizin tanriniz olacagim,
siz de benim milletim olacaksiiz.» Ahit, Israil'e oncelikle
Yahova'min kendisi tarafindan, onlar1 Misir'dan kagirip
kurtarma eylemindeki liituf ve keremi ile empoze edilmis-
tir. Bu nokta Kur'an'da da tekrar tekrar vurgulanir : «Biz
sizi, sizlere zalimce iskenceler yapan Firavun ailesinden
kurtardik... Kizildeniz'i yanp ikiye ayirdik ve sizi sag ¢i-
kardik. Firavn'in ailesini de sizin gozleriniz 6niinde bog-
diik.» (Bakara, 49-50) Ancak, bir 'ahit' oldugu cihetle
her ahit, taraflarin her ikisini yiikiimliiliige sokar. Bi-
zatihi ahitini halkin {izerine empoze etmek fiili ile Yaho-
va, kendisini de ahit sartlarin1 yerine gstirmek yiikiim-
liliigi altina koymus oldu. Israil'in tanrisi olacagina, on-
lar1 sevip koruyacagina, «bir milletin ilaht olmanin» ima
ettigi her sey ile birlikte, onlar1 kurtulusa erdirecegine
dair vaadde bulundu. Tabii, su da unutulmamalidir ki, bir
tann «asla soziinden caymaz; her ne kadar ¢ogu insan bunu
bilmez ise de.» (XXX, 56) Boylece, Yahova ve Israil,
karsilikli olarak birbirlerini hak ve 6devler altina so-
3tan bir anlagsmaya girmis oldular. (Kitab-1 Mukaddes'te)
Yahova ile Israil arasinda cereyan eden bu temel iliskiye
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Kur'an'da ¢ok sik atifta bulunulmasi son derece biiylik
Onem tasir:

«Ey Israil ogullari, sizi nasil bir kerem ile keremlen-
dirdigimi hatirlayin ve bana verdiginiz sozili yerine geti-
rin ki, ben de size verdigim s0zii yerine getireyim. Ben-
den korkun siz.» (Bakara, 40)

Su da su gotiirmezdir ki; Kur'dn, CKitab-1 Mukaddes'-
te) Yahova ile Israil arasinda gordiigiimiiz bu 6zel rabi-
tay1 Islam'in merkezine tagimis ve onu Allah ile miislii-
manlar arasindaki rabitanin temel bigimi kilmistir.

«Dogrusu sana sadakat yemini edenler (ey Muham-
medi bizatihi o yemin ile Allah'a baglihik yemini etmek,
tedirler. Allah'in eli, onlarin (yemin i¢in bir araya gelmis
olan) ellerinin tlizerindedir. Bu yiizden her kim (o yemin-
den sonra) yeminini bozarsa, ancak kendi zararina-boz-
mus olur ve her kim Allah ile olan ahdini yerine getirirse,
Allah ona biiyiik bir miikafat nasib edecektir.»

(Fetih; 10)

Dinin, iki taraf arasindaki bir akde dayali olarak an.
lagilmasi, hakikatte Eski Ahit'in oldugu kadar Kur'an'in
da tipik niteligidir. Islam'da gelisimine sahit oldugumuz
tiim ahlaki degerlerin dogrudan, ya da hi¢ olmazsa dolayli
bir bigimde «ahit» fikri ile bir alakasi oldugunu soyle-
memiz kabil. «Sidk» erdemi, bu temel kavramlayis ile ¢ok
yakindan ilgili nosyonlarin belki de birincisidir.

Bu SDK kokii, Kur'dn'da birka¢ bi¢imde ortaya ¢i1-
kar: fiil hali sadaka, yalin hali sidk, fiilden tiireme sifat
hali sadik, giliclendirilmis (seddeli) sifat siddik vb. soze
girisi, eski Arap kamusculan arasinda 'sidk'in, ¢ogunlu-
gun oyu ile kezib'in (uydurma, yalan) kamil ziddi olarak
kabul edildigini kaydetmekle yapabiliriz. En ilk alfabetik
sozliiklerden birinin miiellifi olan Ibn Paris b. Zekeriya'ya
gore, bu kokiin manasi, konusma i¢in, yahut her ne igin
kullanilmakta olursa olsun «gii¢» ya da «katilik»tir. «Bu
asli manay der o, «zaten sert, enerjik anlamindaki 'sadik’
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sifatinda zahirdir.» Sidk i¢in 'dilin dogrulugu' denmisse,
nedeni yalanin zaaflan kargisindaki giictidiir. (")

Neticede 'sidk'in en olagan anlami «hakikati konus,
mak», dogru olan yani ger¢ege uyum arzeden malimat
vermektir. Kelimenin bu manasi, «raporu yakinen incele-
diler ve dogruyu sdyledigini (sadaka) gordiiler» nevinden
giinliik ciimlelerde berrak bir bigimde gorilmektedir. Bu
tlir climlelerde 'sidk'in anlami, hi¢ kuskusuz, kullanilan
kelimelerin hakikatle bagdasmasidir. Lakin kelimenin tiim
anlami bununla kalmamaktadir.

Simdi, dilin hakikatine, yani herhangi bir konusmay1
gergek kilan siirece, iki karsit yonden, yani 6znel ve nes-
nel agidan bakilmasi miimkiindiir. Nesnel kutup, dilin te.
tabuk ettigi gergekliktir. Arapga'da bu kutbun ifadesi,
terclimesi genellikle «truth» (gerceklik) kelimesiyle yapi-
lan «hakk» kelimesidir. Hakk, ger¢ekligin 6zellikle nesnel
olan yanini yansitmaktadir. -Sidk» karsi kutuptur; bu.
ozellikle konusmacida bulunan ve onun kullandigi kelime-
leri gergcege yaklastiran bir nitelige, yani 'kendisinin haki-
katliligine' deggindir. Ibn Ishak'tan aldigimiz asagidaki
ornek, bu noktayr hayret edici bir nitelikte agiga ¢ikar-
maktadir :

«Allah'in Resulii, ahaliye gergcek (hakk) oldugunu
bildikleri seyi teblig etti ve bu yiizden onlar onun haki-
katliligini (s1dk) hemen anladilar.»

Bu bahis gergevesinde ayni derecede ilging olarak Ta-
rafa'dan aldigimiz asagidaki misrai zikredebiliriz :

«Ve el-sidk ya lafuhi, el-lebib el-miirteca. Ve

el-kazib ya lafuhi, el-dani el-ahyab.» (")

(Sebatkar kisinin degismez vasf1 hakikatliligi,

Her zaman giivenilir olusu.

Yalan ise o kisinin degigsmeyen vasfidir

Ki, siiflidir ve kandirir insanlar1.)

(16) ibn Paris-. Mu'cem Makais El-Liigat. Yy. Abd El-Selam Ha
run (Kahire-H. 1366-1371), 111, 339.
(17) Tarafa: Divan. Yy-. M. Seligsohn (Paris-1901) XII, m. 7.
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Konu bu iken, bazi Arap kamuschlarinin «sidk»m se-
mantik yapis1 hakkinda ifade ettikleri garip bir gozlemin
dikkati ¢ekisi ilgingtir. Bize denmektedir ki, belli bir be-
yanin «sadik» olmasi cin kullanilan kelimelerin gergekle
uyusmasi yeterli degildir; bunlarin aynca konugmacinin
kafasindaki hakikat fikri ile de uyum icinde olmasi ge-
rekmektedir. «Sidk»in anlamsal yapisindaki en belirleyici
0geyi, dogruyu yansitmak yolundaki niyet ya da kararlili-
gin mevcudiyeti olusturmaktadir. Fakat bu, 'hakikate sa-
dik kalma niyeti'nin, paratikte degisik bicimlerde anlasil-
mas1 ve beklenilenden daha genis ya da daha dar anlam
sahalarini isgal etmesi miimkiindiir. Zira 'gerceklik’, ha-
tin sayilir cesitlilige mahal birakmaktadir. Bu, yalnizca
nesnel bir ger¢ek olabilir; halkin bir adeti, bir davranis
kaidesi, bir antlasma ya da yine kisinin kendisinin telaf-
fuz ettigi kelimeler olabilir. Biitiin bu durumlarda 'sidk’,
son derece bariz samimiyet, ayak direme, diiriistlik ve
gilivenilirlik gibi bazi anlamlar kazanir. Goriliir ki, bas-
ka yerlerde oldugu gibi Kur'dn'da da, 'sidk'in birtakim
kullanilis ornekleri ile kars1 karsiya geliriz ki, biitiin bun-
lar1, sadece «hakikati sdylemeky» tabirinin karsilamasi
miimkiin degildir. Belki de hepsinden daha ¢ok kayda
deger olan, —ve yalnizca mevcut boliimiin kendi 6zel go-
riis zaviyesinden de degil, daha genel olarak ta— «sadik»
m, Kur'an'da «kafir» ya da «miinafik»m (ihanetkar) kar-
sit1 olarak kullanildig: haldir:

«Hani biz peygamberlerden kesin sozlerini almustik;
Senden, Nuh'tan, Ibrahim'den, Musa'dan, ve Meryemoglu
Isa'dan. Biz onlardan sapasaglam bir s6z almistik. Dogru
olanlara dogruluk, (ve baglilik) (Allah'ln) sorman igin.
Kafirlere ise acikli bir hazirlamistir.» (Ahzab, 7-8).

Burada bize séylenen; Hiikiim Giinii biitlin insanlarin
iki smifa ayrilacagidir: Sadiklar smifi ve kafirler sinifi.
Sadiklar, tim yasanilan boyu hi¢ yan ¢izmeden ahit sart-
larina bagli kalmis olanlar; kafirler ise, simdi ¢ok iyi bil-
digimiz gibi, her zaman Allah'in lituf ve keremine karsi
nankorliik ve dolayisiyle ayni ahite sadakatsizlik ve iha-
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net etmis olanlardir. Bu bdliimde «sidk-dan, 6zellikle Al-
lah ve kullan arasindaki ahde atfen bahis olunmasi son
derece ehemmiyetlidir. Buradaki konumlanma durumu, bi-
zi «sadik- kelimesini Vefali', «sidk»1 da 'sadakat' yahut
'vefahlik* seklinde terciime etmeye itmektedir.

Asagida, «sadik» sozciigliniin «miinafik» (hain ruhlu) a
zit durumda bulundugu alintida, (miizekker ¢ogul 'sada-
ki* halinde goriilen) sadaka fiiline, (ahitleri) «-ne bagh
kaldilar», veya «-ni yerine getirdiler» seklinde mana ver.
mek gerekir.

«Mii'minler arasinda, Allah'la olan ahitlerine bagh
kalanlar (sadakii) var; bir de bazilar1 var ki, sozlerini (se-
hadetle) yerine getirmis durumdalar; bazilar1 da hala bek-
lemekteler ve hafifce de olsa degismediler, ki Allah sa-
diklar odiillendirsin ve miinafiklar1 da isterse cezalandi,
np istemezse tekrar kendilerine dogru donsiin.»

(Ahzab, 23-24)

«S1dk» kelimesinin, En'am stresinin 115. ayetinde «adi»
(hakkaniyet, adalet) yaninda yer aldiginda da, belki ayni
sekilde anlagilmasi1 gerekir. Bence eger biz, —ki bana so-
rarsaniz 0yle yapmamiz da gereklidir— alintinin, ilahi ke-
limelerin mutlak degismezligini gosteren ikinci yansini,
«s1dk-1n ima ettigi seyin bir ¢esit uzunca anlatimi olarak
alir isek, bu yorum daha da olas1 hale gelir.

-Rabb'inin sozleri, «sidk»ca da «adl»ca da kusursuz-
dur. Higbir sey O'nun keldmini degistiremez.»

Burada «sidk»in Allah kelamina atfen kullanildigini
gormekteyiz. Bunun anlami sadece sudur ki, ahdin faal
bir istirakgisi olarak Allah kendi kelimelerine sadik kal-
maktadir. Bu da, Allah'in kelimelerinin bir kere agizdan
¢iktiktan sonra kaypaklikla degistirilemeyecegi, yani bas-
ka tiirlii sdylenecek olursa bu kelimelerin mutlak giiveni-
lirlikleri oldugu, diisiincesinin 6zel bir ifade tarzindan
bagka bir sey degildir.

Bu, «nasil olursa olsun sdze sadakat» anlamindaki
«sidk», gordiiglimiiz gibi insanda sadakat ve degismezlik
niteliklerini ifade eden bir baska kelime durumundaki
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«vefatyya anlam olarak ¢ok yaklasmaktadir. Aslinda, bir-
cok defalar bu iki kelimenin yanyana anlamdas olarak
kullanilis1 ile karsilasiyoruz, 6rnegin; «Muhammed (a.s.)'
le ahitlestim ve soziimden donmek istemem. Ciinkii ben,
onda sadakatten (vefa ve sidk) baska birsey gdérmiis de-
gilim.» (") Muhammed (as) le ¢agdas bir sair de, Unut
muharebesinden sonra yazmis oldugu siirinin bir bolii-
miinde; «Ebl Siifyan ile ayrildik; Bedir'de bulusmaya kar-
silikli s6z vererek. Ama biz onu sadakatli géremedik. Ne
agzindan ¢ikan soze (sidk), ne de hakikat (Vafi, 'vefa'nin
fiilden tiiremis sifati.) bulabildik kendisinde.» ('°)

Bu konuda Ebi Bekr'in «sidk» ile alakali olarak yap-
mis oldugu sdylenen yorumu kaydetmek anlamsiz olma-
yacaktir. Ebi Bekr'in, Resil'iin 6limiinden sonra halife
secildiginde, konugsmasimin bir boéliimiinde «Sidkin esasi
emanet, kezibinki ise hiyanettir,» dedigi rivayet edilir.
Emanet, insandaki gilivenilir olus, giivenilirlik, ya da di-
riistliik niteligi anlamini tasiyan bir baska sozciiktiir. Hi-
yanet ise, bunun ziddini, yani hainligi, ihaneti yahut iiki-
yuzliligi isaret etmektedir. Eski Araplarin dilsel bilin-
cinde «sidk»in, hakikatliligin, nasil giivenilirlik ile bag-
lantil1 oldugunu ve ayrica, Islami erdemler arasinda ol-
dugu kadar gogebelerin erdemleri i¢inde de ne derece yiik-
sek bir mevki isgal ettigini gérmemiz kolay olacaktir.

Aym kokten tiireyen bir ¢ekimi halinin daha acikla-
mast kaldr :

«S1ddik» : Bu, tartismaya yol agici1 terimin kat'l an-
lamin1 kesin bir tarzda ifade etmek, son derece miiskiil-
diir. Bir husus kesin : O da bunun, «sadik»m bir miibala-
ga (siddetlendirme; kelime olarak karsiligi: 'abartilmis')
hali oldugudur. Yani bu, «sidk»in miimkiin olan en yiik-
sek derecesini gosterir. Ama bu da, hayli muglaktir. Ciin-
kii bildigimiz gibi, «sidk»in iki ayr1 birbirinden farkli cep-
hesi mevcuttur. Arap filologlar1 arasindaki en yaygin go-

da) Ibn ishak, II, 674.
(19) Ayni eser, s. 620.
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riise gore, «siddik», ozellikle dogruyu konusma 6gesine
atifta bulunur. Bu goriis acisindan, «siddik-in anlami, «son
derece dogru sozliiwdiir, «hakikatten baska sey konusma,
yan», «asla yalan sdylemeyen- demektir.

Simdi siddik sozii, Halife Ebli Bekr'in o ¢ok maruf onur
sifatidir ve genellikle bu manada anlasilmaktadir. Ancak,
Ebli Bekr'in bu serefli ismi aldig1 vesilenin naklen aldi-
gimiz anlatimina daha yakindan bakacak olursak, biraz
daha degisik bir yoruma variriz. Nakle gore, dillere des-
tan Mirag (goge ylikselis) tecriibesi ve gece vakti Kudiis'e
yapilan mucizevi seyahatin hemen arkasindan Muhammed
(a.s.), basindan gecen bu hadiseyi ayrintili olarak anlat-
tiginda, hazir bulunan miislimanlann kafasinda bunun
gercekligine iliskin ciddi istithamlar belirir. Muhammed
(a.s.)'in anlattif1 seyin imanini sarsmasina miisaade et-
meyen tek sahis, anlatildigina gore Ebl Bekr'dir. Resul
(a.s.) Kudiis'te gordiiklerini ayrintili bir bigimde anlatmay1
siirdiiriirken, «Dogru; senin Allah'in Restl'i olduguna
sehadet ederim,» diye tekrarlayan sadece odur. Anlatimi-
nin sonunda, Muhammed (a.s.) «Sana gelince, Ebli Bekr,
Sen ger¢ekten Siddik'sm.» der.

Eger biz, bu nakili oldugu gibi kabul eder isek,, bu-
radan «siddik»in, «hakikati konusan» degil, daha ziyade
«bir seyin hakikatine sehadet eden» demek oldugu ¢ikar.
Bu haberin sahih mi, degil mi oldugunun pek dnemi yok-
tur. Mevcut amacimiz agisindan deger tasimasinin nede-
ni, bize o giinlerin Araplannin zihninde «siddik» sozcii-
gline ilistirilen anlami bulmamiza yardimci olacak miithim
bir anahtar temin edisidir. Fakat, Kur'dan'in kendisinin bu
konuda sdyleyecegi bir sey olsa gerek:

Kur'an'da bu isim Meryem'e, Ibrahim'e, Yusuf'a ve
genelde do tiim mii'minlere tatbik edilmektedir:

«Meryem oglu Mesih, sadece bir resuldii; nasil ki, ken-
disinden Once baska resuller gelip ge¢misler ise. Annesi
ise, (sadece) bir siddika idi, (siddikin miiennes hali). Her
ikisi de (olagan) yemek yerlerdi.» (Maide, 75)

Bu boliimiin amaci, Isa ve annesi Meryem'i ¢evreleyen
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ve esasta Allah'in mutiak birligi ile bagdasmayan mukad-
desat halesinden kurtarmak ve bunlarin her ikisinin de,
baska oliimliiler gibi yemek yiyen O6liimliilerden baska
bir sey olmadiklarin1 beyan etmektir. Bu ikisinin diger in-
sanlardan ayrildiklar1 yegane husus, Isa'nin Allah'in el-
c¢ilerinden biri ve Meryem'in de bariz derecede erdem sa-
hibi bir kadin olmasiydi. «Siddika» sozciigiine vermemiz
gereken kesin anlama gelince, i¢inde yer aldigi anlatim,
hemen higbir izah tasimamaktadir. Elimizde, maalesef ke-
limeyi 'hakikati sdyleme, emniyet duyulurluk, ya da di-
riistlik' seklinde degerlendirmekten baska imkan kal-
miyor.

Yusuf, sen ey siddik! Bize (bu garip riiya hakkindaki)
goriisiinii desene....... ki millete doneyim ve hakikati bil.
direyim.» (Yusuf, 46)

Genellikle, 'siddik'in yukaridaki ayette 'sozii dogru' an-
lamina .geddigine muhakkak nazan ile bakilmaktadir. Ke-
limenin kullanilis amaci, 'konusanin evvelki bir deneyimi-
ne, —yani gormiis oldugu bir riiyanin, Yusuf'tan aldigi,
kendisinin gelecegi ile aldkali yorumunun dogu ¢ikma-
sina— atifta bulunmak midir ki, anlami «dogruyu konu-
san adam» olsun? Yoksa, daha genel anlamda, dogru soz-
liltigiin kendisim mi ifade etmektedir? Veya yine acaba,
«glivenilir» manasinda midir? Herhalde, kelimenin hakiki
anlami konusunda hatir1 sayilir bir belirsizlik artakaliyor.

Ibrahim'le ilgili asagidaki 6rnek, semantik bakimindan
Ozel bir 6nem tasimaktadir. Ciinkii, boliimiin tamami ade-
ta, ona ni¢in «siddik» dendiginin ayrintili bir izahmi olus.
tunnaktadir. Bunun ger¢ek bir 's6zlii tanim' olmadigi dog-
rudur. Fakat hi¢ olmazsa bize, bu serefli isme kisiyi ne
gibi bir davranisin layik kildigi hakkinda bir ipucu ve-
riyor:

«Bu kitapta (yani Kur'an) Ibrahim'in meselesine de
yer ver. Gergek su ki, o bir siddik ve bir peygamber idi.»

«Babasina soyle dedi : «Ey babacigim! Niye duyma-
yan, gérmeyen, sana hi¢bir yaran da dokunmayan bir se-
ye kulluk edersin? Ey baba; bana, sana gelmemis olan bir
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bilgi geldi. Beni izle de, seni diizgiin bir yola kavustura-
yim... Ey baba! Seytan'a kulluk etme; dogrusu Seytan,
merhamet sahibi Allah'a kars1 her zaman isyankar olmus-
tur. Ey babacigim! Dogrusu ben, sana Rahim olan Allah'-
tan bir ceza ulagip Seylan'in kulu haline gelmenden kork.
maktayim. (Babasi) dedi ki: Ne! Sen benim ilahlarima
karst misin Ibrahim? Dur, yoksa seni tasla 6ldiirmek zo-
runda kalacagim. En iyisi sen benden biraz uzak kal.»

«(Ibrahim) sdyle dedi: Elveda, o zaman! Senin igin
Rabb'imden magfiret dileyecegim. Dogrusu o bana her
zaman iyiliklerde bulundu. Allah'dan u”ak. kendisine yal-
vardigin biitlin bu seylerden (putlardan) ve senden uzak-
lasacagim. Ben Rabb'ime dua edecegim. Sanirim (yalniz-
ca) Rabbime dua etmekte bahtsiz olmus olmam.»

(Meryem, 41°49)

Burada Ibrahim'in, ¢cevredeki sirk dolu miisrik giic-
lere karsi Tevhid'in kararli kahramani olarak tasvir olun-
duguna sahit olmaktayiz. O suretle babasindan ayrilmaya
zorlanip silirgiine mahkim edilse de o, dinine son radde-
sine kadar sadik kalan, Allah'a iman1 gii¢ dolu, ve kor.
kudan arinmis birisidir. «S1ddik» ismini almaya tam anla-
mut ile, hak sahibi kisi, iste boyledir. Bu boliimiin, s6zciiglin
anlam niivesine niifuz etmede bizi bir adim daha ileri
gotiirdiigii aciktir. Bundan sonraki 6rnegimizde aym ke-
lime, saninm ayni anlam ile, genel olarak gercek inang
sahibi herkese atfedilmektedir. Konu ile son derece alakali
olarak, burada «siddik»lann, 'kafir'lerin zidd1 olusu dikkat
¢ekmelidir.

*Allah'a ve O'nun resullerine iman edenler siddikiin
(¢gl.)dur; Rabb'leri indinde (hakiki) sahitlerdir. Onlar igin
miinasip bir miikafat ve onlarin bir 15181 vardir. Tam ter-
sine, kafirliklerini sergileyen ve ayetlerimize iftira eden-
ler. Cehennem halkidirlar.» (Hadid; 19)

Son iki parga ilk bakista «sidaik»in, en azindan Kur'
an kullaniminda, her zaman hakikati konusan kisiden zi-
yade, sevk dolu ve her ne hadise vaki olursa olsun, Al-
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lah'in birligine olan inanci halis kalan, sapmayan ve sar-
silmayan, sebatkar ve sadik bir mii'min anlaminda oldu.
guna isaret eder gibidirler.

Yukarida Ebt Bekir'den naklettigimiz sozde, (s. 108)
«sidk»in, 'kazib'in; kazib kanali ile de «hiyanet»in (iha-
netkarligin) ziddir oldugunu gordiik. Simdi eger, kisinin
verdigi soze, ettigi yemine, imzaladig1 anlasmaya, ahite
vb. hi¢ yan cizmeksizin, sadik kalmasi anlami ¢ergevesin-
de «sidk» boylesi yiice bir ahlaki nitelik olusturmakta ise,
zidd1 durumundaki «hiyanetsin de, insanin sahip olabile-
cegi en giinah dogurucu niteliklerden biri kabul edilmesi
ancak dogaldir. Cahiliye'de oldugu kadar Islam'da da, iha-
net vahim bir glinaht1 ve bu tiir bir sifatla nitelenen kisi,
engerek yilant misali tiksinti uyandirirdi.

«(Kendileri ile ahitlestigin) herhangi bir toplulugun
ihanetinden yana kuskuya diisersen, o zaman adaletle iade
et, (sugluluk duymaksizin anlasmay1 lagvet). Zira dogrusu,
Allah ihanet edenleri sevmez. (Hainin; 'hain'in ¢gl. hali:
ihanete egilimli olanlar.) (Enfal; 58)

Asagida, Yusuf'un namusunun Misir hiikiimdarmm
karisinin kendi dilinde ifadesini buldugu boliimde, «hainy
(ihanet eden kisi) in, bizim i¢in 6nem arzeder bir tarzda
«sadik»in z1dd1 olarak goriindiigiine sahit olmaktayiz ki,
bu da, bu arada, bu konumda «sadik»in, efendi ile usak
arasindaki ahite sadik ve vefali kalan kisi demek oldugu
yolundaki goriisii tasdik eder mahiyettedir.

«Hiikiimdarin karis1 dedi ki: 'Iste nihayet gercek (hak)
yerini buldu. Evet, ben onu ay arttim. O (Yusuf) ise mu-
hakkak sadiklardan. (Sonra Yusuf dedi ki) (olan herseyin
sebebi) (efendim, Misir hiikkiimdannin) sunu 6grenmesidir
ki, onun sirt1 doniikken ben ona ihanette bulunmam (ha-
na; ehiyana'yata tekabiil eden fiil hah'), ve Allah da hainle-
rin ser niyetlerini sonuca vasil etmez.» (Yusuf; 51-52)

Eger ihanet (hiyana), normal sosyal yasanti, yani bi-
reylerin aymi 1islami topluluk i¢inde kendi aralarindaki
davranislarini tanzim eden i¢timai ahlak gergevesinde
elim bir giinah ise, dogal olarak bu, insanin Allah'a kars1
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olan dini-ahlaki davranisi sahasinda daha da ¢ok bdyle-
dir. Yani Allah'a kars1 ihanet, insana karsi ihanetten daha
ciddi bir giinah teskil eder. Bunun anlamina vakif ola-
bilmek i¢in hatirlanmasi gereken, Allah'a karsi1 ihanetin
en tipik 0rneginin, ikiyiizli bir inanis Ortiisli altinda iha-
net demek olan «nifak» oldugudur. Yukarida ele almis
oldugumuz, ve hi¢ olmazsa tipik kullanim sekli dahilinde,
ihanet ya da kahpelikten ziyade Allah ile bir ahit yapmayi
acik¢a reddetmek, yahut acgik¢a Allah'a imansizlik beya-
ninda bulunmak demek olan «kiifrnden ayri bir bi¢imde
«nifak»; Islam'in orta yerinde, takva maskesi altinda ha-
ince hareket etmek demektir.

Esasinda, biz «nifak» kavrami ile evvelce karsilasmis
bulunuyoruz. Kisaca, miinafik o kisidir ki, her ne kadar
dis goriiniis itibariyle saygili bir miisliiman ise de, kalbsn
bir hain kalir ve gizliden gizliye Allah'in ve Peygamberin
amansiz bir diismandir. Yukarida verilen boéliimde (Ah-
zab; 23-24) «miinafik»in, «sadik»in ziddi konumunda bulun-
dugunu da hatirlarsak iyi olur. Yalniz, nifak bahsi, bu ki-
tabin 6zel gayesi agisindan ¢ok daha ayrintili bir tahlili
hakli kilacak kadar biiyiik 6nem tasidigi i¢in, bu sorunun
daha ileri bir miizakeresini daha sonraki, daha miisait bir
vesileye birakacak ve yalnizca din ve inang¢ sahasinda iha-
netin anlamina daha fazla 1s1k tutacak iki tipik ornegi bu-
raya aktararak bu boliimii nihayete erdirecegim.

«Ihanet edenlerin (hainin duacisi olma... ve kendi ken-
dilerine kahpelik edenler (yahtenline; 'hiyana'nin bir fiil
hali) i¢in yalvanp yakarma. Dogrusu Allah giinahkar ha-
inlerin (havvan) hi¢ birini sevmez.» (Nisa; 105 107)

«Kendi kendilerine kahpelik edenler» tabiri ile, Allah'a
kars1 ihanette bulunanlarin sadece kendi nefislerine iha-
net etmekte olduklari, zira neticede ihanetlerinin doniip
dolasip kendi baslarina dolanacagi ima olunmaktadir. Bu-
rada gecici olarak «hain» diye anlam vermis oldugumuz -
havvany» soOzciigiine gelince, bunun, kendisinde ihanetin
asin bir derecesi bulunan, —El-Beydavi'nin dedigi gibi—
ihanet ve ikiyiizliiliik eylemlerinde 1srar eden kisi mana-
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suida ve 'hain'in abartilmis (miibalaga edilmis) bir bi¢imi
oldugunu belirtebiliriz. Dahasi, bu kelimenin burada bir
bagka kelimenin (atim; gilinahkar) ilavesi ile daha da giic-
lendirilmis olusu dikkati ¢ekiyor.

«Muhakkak Allah iman edenleri miidafaa edecek. Mu.
hakkak Allah nankoér hainlerin tiimiinden nefret ediyor.
(ktlli havvan kefiir) (Hacc; 38)

Burada da, Allah'la olan ahde sadakatsizlik eden Kkisi,
gliclii «havvan» kelimesi ile anilmaktadir. Ama bu kez
onun yaninda, «giinahkar» sézciigli degil, ¢ok daha sid-
detli bir kelime, KFR kokiinden tiiretilmis vurgulu bir si-fat-
isim olan ve «son derece, yahut huy olarak, nankor»
anlamindaki «keflir» sozciigii vardir.

Kur'an'da «hain» karsiligi bir baska kelime goziikmek-
tedir ki, 'havvan'dan daha az siddetli degildir. Bu, «en
bayagi miirailik, ihanet ya da sadakatsizlikle davranan
kisi» manasindaki «hatr»dan tiiremis, vurgulu bir sifat-
isimdir.(*') Bu kelimenin de yaninda Kur'an-1 Kerim'de
«keflr»un bulundugunun goézlemleriisi ilgingtir. S6zkonu.
su boliim Lukman siresinin 32. ayetidir. Burada bize, de-
nizde firtinaya yakalandiklarinda, imanlarinda tamamiy-
le samimi olarak Allah'a seslenen, ancak Allah kendile-
rini emniyet i¢inde sahile ulastirdiginda, olup-biten her-
seyi unutan ve Allah'a kars1 hasimca davranmaya bas.
layan bazi nankor insanlar hatirlatilmaktadir.

«Gemilerin Allah'in Litfi ile denizin tizerinde nasil git-
tigini gérmedin mi? Dalgalar diinyalarini karartigmda, sa-
mimiyetle inanarak O'na yakanrlar; fakat O onlan emni.
yet i¢inde sahile ulastirdigi vakit, aralanndan bazilar1 so-
gur ve kayitsizlasin Ancak bizim ayetlerimizi o ¢ok nankor
hainler (kiillii hattar keflr) hari¢ hi¢ kimse inkara kal-
kismaz.»

Dis yap1 paralelligi, goriiniiste tamami ile bagintisiz

(20) Bu «atim- sozciigii daha sonra, XI. bolimde ele alinacaktir.

(21) E.W. Lane: Arapga-ingilizce Kamus. (Londra-1863/1893)
U, 701.
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iki koke ait olmakla beraber, «hattar» ve «hawan»in, an-
lam yap1 ya da duygulandinci gii¢ agisindan olsun her ba-
kimdan anlamdas olmaya namzet iki kelime olduklarina
delalet etmektedir.

Bu ornekteki «hattary sozciigii hakkinda yorumda bu-
lunurken El-Beydavi'nin, ¢ok ilging bir hususu belirttigini
ilave etmek isterim: Bu kelimenin «gaddar», yani en koti
kalpli hain demek oldugunu, ve burada tanimi yapilan
tiirden eylemlerde bulunanlara hain denilmesinin sebebini,
«ilahi isaretleri (ayetler) inkar»m, netice olarak bir 'dogal
ahit' niteligindeki» dine karsi bir ihanet ve sadakatsizlik
fiili»nin teskil ettigini belirtiyor Beydavi. Bu gercekten, bi-
zim sidk-hiyana kavramsal zitlasmasinin Oncelikle Allah
ile kullan arasindaki «ahit» agisindan ele alinmasi1 gerek-
tigi konusundaki onerimiz i¢in degerli, te'yid edici bir ka-
nittir. Sekli bir «ahitrden agik¢a bahis bulunmadigi zaman
bile, fikrin kendisi oradadir ve bu, bu sozciiklerin anlam-
larina son derece kendilerine has bir ahlaki renk vermek
egilimini arzetmektedir.

Dogrusozliiliik:

Yukanda kaydettigim gibi «sidk»in anlam kategorisin-
de, yakinen baglantili olmakla birlikte, birbirinden farkli
iki yon sezinliyoruz: S6z dogrulugu yahut dil hakikati ile
(vaat, anlasma yahut ahde) sadakat. Bundan evvelki bo-
liimiin ikinci kisminda, dikkatimizi ikinci yOn tizerinde
yogunlastirmis bulunmaktayiz. Simdi artik birinciye doniip
Islam'm, ¢o6liin bu eski erdemi hakkinda kendine 6zgii bir
s6zii olup olmadigina bakma zamani gelmis bulunuyor.

Dogruyu konusmanin, Cahiliye devrinde ¢6l araplan
arasinda Onde gelen bir fazilet oldugu uzun miizakerelere
gerek kalmaksizin agik¢a goriilmektedir. Bildigim kada-
riyla durum biitiin kavimlerde aynidir. Bu en yaygin, en
olagan tiirden bir insani erdemdir ve bu haliyle, 6zellikle
ilging olan herhangi bir sorun getirecek gibi géziikkmemek-
tedir. Ancak, Kur'an'da son derece kayde deger bir kendine
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haslik arzetmektedir ve bu husus, soruna olumsuz yanin-
dan, yani yalan sdyleme giinah1 ag¢isindan yaklastigimiz-
da goze carpacaktir. Yine daha evvelki bir boliimde 0y-
lesine atifta bulunmus oldugumuz miihim bir noktay1 yani
«dogru-nun, temelde iki kutup, sidk ve hakk arasinda bir
baginti oldugunu animsamamiz iyi olacaktir. Orada gor-
diigimiiz gibi «hakk», dogrunun nesnel yanini temsil et-
inektedir ve dil ancak ona uyum gosterdiginde «dogrux»
olabilir. O halde, 6znel bir hadise olarak dogru, dili hak
yani «gerceklik» ile tetabuk edecek bir tarzda kullanmaya
baglidir. Allah ile insan arasindaki dini ilgiye ait mesele-
lerde dogru konusma sorununa yoneldigimiz zaman, bu
husus miithis bir 6nem kazanmaya baslar. Zira Kur'dn'a
gore vahiy, hakk'tan baska bir sey degildir ve Allah'in
kendisi de mutlak Hakk'tir. Her iki halde de «hakk»m
esas olarak; mesnetsiz birsey, bos sey, yahut yalan demek
olan «batil-m zi1dd1 olusu dnemlidir.

Hakikat Yahut Gergeklik Olarak Allah:

«Allah Hakikat'tir, oysa onlarin (miisrikler) adini an-
diklar1 O'ndan bagskalan bir yalan (batil) dan baska bir
sey degildir.» (Hacc; 62. Aynca bkz. Lukman; 30)

Bu ayette «batil» agik¢a miisrik Araplarin Allah hari-
cinde taptiklar1 putlar demektir. Putlar da, Kur'ani goriis
acisindan 'insan kaprisinin' aptalca bir icadi ve bazi isim.
lerden baska bir sey olmadiklarina, mesnetsiz bir masal
olduklarina goére, dogru (hakk) dan kasitin her seyden
fazla gergek olan birsey, varlik dleminde ta hayat ve 6liim
stirecinin i¢inde islerlik gosteren, yasayan bir gii¢ oldugu
acgikca goriilecektir. Bu hususu, her insanin topraktan ya-
ratildig1 ve katilasmis bir damla kandan geliserek tam te-
sekkiil etmis bir siibyan halini aldig: siirecin ¢ok detayl
bir anlatimi ile, insani higten yaratmaya giicii olan ayni
Allah'in, sonunda onu diriltmeye de giiciiniin yeteceginin
ifade olundugu asagidaki ornek ozellikle giizel bir bigimde
ortaya koyar.
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«Biitiin bu (harikulade yaratis) miimkiin ise Allah
hakikat ve olilye hayat vermeye (giicii yettigi) ve her seye
muktedir 6ldiigiine? indir.» (Hacc; 6)

Bundan sonraki ornekte de Allah'in insan hayatini
yonetmedeki sinirsiz giicii, kuvvetle vurgulanarak O'nun
gergcekten tek gercek olusuna delil ittihaz olunmaktadir.
Bagka tiirlii soyleyecek olursak, Allah'taki gerceklik nite-
ligi biyiik 6l¢iide O'nun muhtesem yaratig faaliyeti agi.
sindan kavranilmaktadir.

«Soyle soyle: 'size gokten ve yerden rizkinmizi veren
kim? Kimdir gercekten duyabil en ve gercekten gorebilen?
Kimdir o6liiyii dirilten ve diriyi 6ldiiren? Kim bakiyor bu
islere? 'Allah’' diyecekler. Hemen soyle de: 'Peki korkmuyor
musunuz (O'ndan)? iste Rabbiniz Allah boyledir. Hakika-
tin kendisidir. Peki hakikatin 6tesinde, hatadan baska bir
sey mi var?» (Mii'miniin; 84, 89)

Vahyin Hakikat ya da Gerg¢eklik Oldugu :

«0O (iman sahibi olmayanHar diyorlar ki: 'O'nun (Mu-
hammed'in sahibi var.' Ya, asla 6yle degil. Sadece o on-
lara hakikati (hakk) getirdi de, onlann ¢ogu da hakikat-
ten hoslanmyor, ve eger hakikat onlann degisen arzula-
rina uysaydi, gokler ve yer ve aradakilerin hepsi muhak-
kak bozulmus olurdu.» (Mii'miniin, 72-73/70-71)

70. ayet; Peygamber (a.s.)'e bilhassa gorevinin bas-
langict siralarinda gevresindekiler tarafindan bir ¢esit ka-
¢ik, mecnun —kelime anlami: varligindan Muhammed
(a.s.)'in kendisinin siiphesi olmayan bir cin yahut goriin-
mez ruhun tasallud ve sahiplenmesine ugramis— olarak
bakildigindan bahsetmektedir. Bu bolim goriisii kuvvetle
reddetmekte ve Muhammed (a.s.)'in mecnun olmak bir
yana Allah'in, «hakikat»in ta kendisi olan ilahi bildiriyi
getirmis bir peygamberi oldugunu ilan etmektedir. Ayni
sekilde, bu hakikate dil uzatilmakta ve saf biiyiiciilik, si-
hir diye giiliinmekteydi.

«Hakikat kendilerine ulastiginda, Kafirler onun icin
'Bu yalnizca biiyiiden baska bir sey degil* derler.» (Se*
be, 43)
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Kafirlerin sebatkar ve siddetli saldirilarindan evvel
Oyle goriliniiyor ki Muhammed (a.s.) bile bazan siiphelere
strliklenmistir. Nakledilen haberlere gore Peygamber
(a.s.) oOzellikle nebilik gorevinin ilk zamanlarinda bazan
kendisine verilecek bildirileri dikte eden esrarengiz sesin
gercek kaynagi hakkinda endise ve siiphede kalmustir.
Asagidaki ayetlerde, Allah Muhammed (a.s.)'e sahsen hi-
tap ederek ilahi beyanin hi¢bir zaman siipheyle karsilan-
mamasi gereken hakikat degeri konusunda onu temin et-
mektedir.

«(Bu) Rabbinden gelen hakikattir. Bu yiizden sen hig-
bir zaman silipheye diisenlerden ve tereddiitte kalanlardan
oima.« (Al-1 Imran, 60)

«Kendisine kitap verdigimiz (vahyin ne oldugunu bi-
len Yahudiler) Onu (Kur'an'l) kendi ogullarim tanir gibi
tanirlar. Yine de onlarin bir firkas: bile bile hakikati giz.
lerler. (Bu) sana Rabbinden gelen bir hakikattir. Onun
icin sen siipheye diislip tereddiitte dalanlardan olma.»
(Bakara, 146-147)

Islam'm Hakikat Olusu:

Eger Peygamber (a.s.)'in agzindan ¢ikan vahiy, haki-
katin kendisi ise o zaman bundan dogal olarak, bu vahiye
istinat eden din hiiviyetindeki Islam'in da hakikatin ken-
disi oldugu sonucu ortaya ¢ikar. Bu anlamda da «hakk»
kelimesi siirekli olarak «batil»in karsit1 olarak kullanil-
maktadir.

Soyle de: 'Sizin o ortak kostugunuz (Allah'la ayn1 giicte
goriip tapindiginiz putlar) arasinda size hakikatin yolunu
gosteren var m1?' De ki: (Ancak) Allah dogru'ya giden
yolu gosterir. Hangisi pesinden gidilmeye daha layiktin
Hakikatin yolunu gosteren mi, yoksa kendisine yol gos-
terilmedikce bir yol gosteremeyen mi? E, o zaman ne olu-
yor ki size? Nasil zikretmektesiniz!» (Yunus, 35)

«Soyle-, hakikat (hakk) vasil oldu ve yalan yok oldu.
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Muhakkak yalan (batil) hep yok olmaya mahkiimdur.»
(Isra, 81)

Biiilin bunlardan ¢ikan sonu¢ sudur ki: Kur'dn'da ha-
kikat fhakk) sozcligiine belli bir kutsiyet izaf olunmakta
ve sonugla, dilin bununla herhangi bir sekilde ¢elisebi-
lecek her tiirlii kullanim1 Allah'a ve onun dinine karsgi
apacik suistimal kabul edilmektedir. Oyle ki Kur'an'da
«kizb»den yani yalan ya da uydurmadan, kerih bir ciirim
olarak bahsedildigini gormemiz hi¢ de sasirtict degildir.
Bu, kafirin en belirgin vasiflarindan birini teskil etmek-
tedir.

Simdi, Allah'a kars1 bdylesi rezilane bir tutum olarak
kizb, kendisini baslica iki sekilde gostermektedir, once-
likle bu, insan cephesinde, Allah ve O'nun vahyettigi hak-
kinda acik bir yalan sdyleme fiili olarak tezahiir etmek-
tedir. Ikinci olarak da «Allah'a iftirada bulunmak» sek-
linde onaya ¢ikabiliyor. Birinci tiir i¢in Kur'an'daki ke-
lime iftira (el-kizb), (yalan, uydurma) dir, ikinci tiir ise,
kelime anlami «bir seyi yalan olarak ilan etmek» demek
olan «tekzib» sozciigii ile gosterilmektedir.

Ismin kendisinin de ima ettigi gibi tekzib, ilave olarak
bir alay ve kiigiimseme 06gesi de mevcut bulunarak ilahi
vahyin dogrudan inkari, gonderilen hakikatin reddedilme-
sidir. Yani Kur'an'daki konumunda tekzib, vahyin gercek-
ten Allah'tan geldigini kabule yanasmamakta 1srar eden
ve vahye yalnizca eskilerin meseleleri diye giilmekten asla
geri durmayan inat¢1 kéfirlerin tipik tavrim ifade ediyor.

«Ne zaman onlara Rabblerinin bir ayeti gelecek olsa,
onlar ona sirtlarim doéniiyorlar. Onlar, kendilerine gelen
hakikate (hakk) (her zaman) iftiralar attilar (kezibi).
Ama (cok gecmeden) onlara her neye giiliiyor idiyseler
onun haberi (korkuncg ilahi cezanin ilimi) gelecek.» (En*
a,m; 4-5)

Acgikga goriilebildigi gibi «her neye giiliiyor idiyseler
o» (yestehziiine) tabiri, «iftiralar uydurdular» tabirinin
anlattig1 seyi anlatmakta ve bu sekilde, tekzib fiilinin aL
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tinda yatan zihniyeti kuvvetle aydinlatmaktadir, 'istihza'
yahut 'alay' vahyolunan hakikati inkar edenlerin temel
haleti nahiyeleridir.

«Uydurma»ya, yani «iftiranya gelince sdyle bir goz-
lemde bulunabiliriz; Eger tekzib Allah'a kars1 agik agik
istismar ise, uydurma, inan¢sizligin daha zor kavranir bir
tiirtidiir ve ilke olarak, mesnedsiz Oykiiler icat edip bun-
larin ilahi bir kaynaktan geldiklerini iddia etmekle vaki
olur. Iftira, iste bu tiir bir uydurma eylemini ifade eden
kelimedir. Bir fiildir ve genellikle kendisine «nesnesi» fonk-
siyonunda «kizby» eslik eder. Iftirada bulunanlar, aslinda
acgik acik Allah'in ayetlerini inkar edenlerden daha az za-
lim degildirler. Ciinkii boyle yapmakla kendilerinin ilahi
ayetler uydurmak tesebbiisii i¢inde olduklar1 agiktir. Bu
ylizdendir ki Kur'an'da iftira eyleminin aynen tekzib i¢in
kullanilan kelimelerle lanetlendigini ve menfur ilan edil-
digini géormemiz sasirtict degildir. Acaba Kur'an'da iftira
ile tam olarak ne anlatilmaktadir? Cevap belirli konumlara
gore degisir. Ancak iftiranin en tipik misallerinin, put-
perestlik ve Cahiliye'nin sirk igeren ibadeti ile ilgili, on-
larca kutsi adetler oldugu hig¢ siiphe gotiirmez.

«Dogrusu, kendilerine buzagiyr (Rab) edinenler hem
Rablerinden gelen cezaya carptirilacaklar hem de (hatta)
bu diinyada kiigiik diisiiriileceklerdir. Ciinkii bizim uydur-
macilara (iftira miiptelas:: 'miifteri'nin ¢ogul hali miif-
terin) verdigimiz 6diil bu sekildir.» (A'raf, 152)

Bu Musa'nin yoklugunda altindan bir buzag: yapan, ve
Allah"t birakip bu puta tapmaya baslayan Israil halkina
atfen sdylenmektedir: «Miifterin» sdzciigiiniin puta tapici-
lan ifade ettigi acik. Islam'in goriis agisindan putperestlik
yalan uydurmanin bariz bir tarzidir. Ciinkii bu, salt hayal
glicline miiracaat ile garip varliklar icat etmek ve ger-
ceklik sadece Allah'in hakk: iken, bunlara rastgele ger-
ceklik izafe etmek demektir. Aym1 kelime «miifteri», asa-
gidaki béliimde tamamiyla ayn1 manada goziikiiyor.

«Ad milletine ise kardesleri (yurttaslar1) Had (u gon-
derdik.) «Ey milletim dedi, Allah'a kulluk edin O'ndan
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baska {l1ah yoktur. Dogrusu siz sadece miifterinsunuz.»
(Had. 50)

Iyi bilindigi gibi, Cahiliye'de hayati tanzim eden, ge-
leneksel adetlerin belirledigi celisik ve ¢etrefil bir tabular
sistem idi. «Bu haram (yasak)dir, su helal (mesru)dir.»
Bu helal-haram sistemi herkese kutsi olarak farz kilinmak.
taydi. Tabii ki Islam icgin bu, tartismaya mahal olmaksi-
zin Allah'a kars1 bir uydurmacilik vakasi teskil etmektey-
di. Ciinkii insanlardan din adina herhangi bir davranis
kaidesine uyulmasini talep otoritesi, ger¢cek manada yal-
nizca O'na aitti. Bundan hareketle Kur'dn'da Cahiliye'nin
«mukaddes» adetleri sik sik Allah'a kars1 «uyduruk ya-
lanlar» olarak en siddetli kelimelerle tel'in ediliyor.

«Dilinizin dondiigii yalan (kizb) hakkinda 'bu mesru-
dur bu da yasaklanmistir* dememeniz gerekir. Bu Allah'a
karst yalan uydurmak olur. Dogrusu Allah'a karsi yalan
uyduranlar iflah olmayacaklar.» (Nahl, 116)

«(Miisrikler) yalan ile soyle bir sey diyorlar: 'Bu si.
riillii ve etkili toprak kutsidir. Bizim istedigimiz hari¢ hig
kimse ondan yemeyecek'; Boyle diyorlar yalan sdyleyerek.
Ve sirt1 yasaklanmis hayvanlar vardir, iizerine Allah'in is-
mi anilmadan (kesilecek) hayvanlar vardir.' Bunlarin hep-
si Allah'a kars1 sahtekarlik (iftira) dir. Muhakkak o on-
lar1 uydurduklan seye karsilik cezalandiracaktir.» (En'
am, 138)

Bazan biiyiiciiliige de iftira adi1 verilmektedir. Bun-
dan sonra verecegimiz drnek, Firavun huzurunda Zvlusa
ile biiyli sanatinda g¢ekigsmek isteyen Misir biyliciilerinin
hareketine atiftir.

Musa onlara «Size yaziklar olsun!» dedi, «sakin Allah'a
kars1t yalan uydurmayin, yoksa hepinizi yok ederek ceza-
landirir. Kim yalana sapmigsa sonunu getirememistir.»
(Taha, 81)

Sabur:

«Itidali muhafaza-, kolayca vazgecmeme, ya da taham-
miil gésterme demek olan sabir, Cahiliye zamaninda ¢6l
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kosullarinda miitemayiz bir fazilet; tanimini yapmis oldu-
gum «secaa»; 'cesaretin bir kismi1 veya daha dogrusu onun
zaruri bir 6gesi' idi. Yasam sartlarinin o denli hagin ol-
dugu ¢olde, her kisinin siirekli olarak, yalniz kendi cani
ve ait oldugu kabilenin ge¢imi i¢in de olsa, olaganiistii
sabir ve tahammiil gostermesi gerekmekteydi. Fizik gii¢
tabiaten gerekli idi, ancak yeterli degildi. Kisinin, igten
gelen birseyle, yani sabirla, ne olursa olsun davasindan
vazgecmemesini saglayan o biikiilmez kararlilikla, destek-
lenmesi gerekliydi.

Semantik agidan kelime, baslarina gelene itidal ile
dayaniklilik gosteremeyen ve kolaylikla 6fkeye kapilip
siddete bagvuranlann 6zelligi demek olan «ceze'aynm ka-
mil ziddidir. Bu, sabrin; ruhen belalar ve acilar karsisin-
da itidali muhafaza, ve her tiirli zorlugun orta yerinde
kisinin, davasinin bayraktarligin1 yapmakta sebat etmesi
icin gerekli giice sahip olmasi anlamimni tasidigin1 ima et-
mektedir. C?)

Sabr'in, savas alaninda, savas¢inin erkekligini yansi-
tan bir fazilet oldugu kolaylikla goriilecektir. Sabr erdemi
olmaksizin cesaret olamaz. Islam bu eski gogebe faziletini
de, ona belirli bir dini istikamet vermek suretiyle kendi-
sinin en bellibasli erdemlerinden birine donistiirdii: «Al-
lah yolunda sabir». Bir kere, Cahiliye giinlerinde oldugu
gibi sabr, harp alaninda kéfirlerle savagmakta olan mii'-
minlere emrolunmaktadir.

(Daviit'un muharebesinde) Allah'la kars1 karsiya gele-
ceklerine iman edenler soyle dediler: 'Nice kiiciik ordu
Allah'in izniyle biiyiik bir orduyu maglup etmistir.' Allah
her zaman tahammiil gosterenlerledir, (Sabirin: ¢gU. Ve
Caliit ve ordularina kars yiiriidiikleri zaman Ta Rabbi.

(22) Ondordiincii strenin. 25/21. ayetinde bu iki niteligin bir-
biriyle kars1 karsiya kondugunu gérmekteyiz. Sozii soyle-
yen, kiyamet giinii Cehenneme giren Kkafirlerdir. «Simdi
sabirsizlansak da (cezi'nd) sabirli olsak da (sabernd) bizim
icin ayni: Kagis yok.»
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bize sabir ver ve ayaklarimizi kavilestir. Bize kafirlere karsi
yardim et.' dediler. (Bakara, 249-250)

*Ka¢ peygamberle maiyetindeki sayisiz insan cihat et-
migtir. Higbir zaman Allah yolunda baglarina gelene mag-
lip olmamiglardir; zaafa ugramamislar, kendilerini kiigiik
diisirmemislerdir. Allah tahammiil sahiplerini sever (sa.
birin).» (Al-i imran, 146)

Boylesi askerce sabir, cok dogal olarak sehitlik ruhu-
na, yani sasirtict bir kahramanlikla gahsi inang¢ ugruna
O0lim yahut diger herhangi bir aciya dayanmayr miimkiin
kilan ahlaki giice doniismektedir. Asagidaki boliimde Fi-
.ravun'un biiyiciileri, her tiirli zalimane igkencelere maruz
kalacak olsalar da Musa'nin ilahina sadik kalmak yolun-
daki degismez kararliliklarin1 beyan etmektedirler.

Firavun dedi ki: «Ben size izin vermeden O'na iman
ettiniz... Cok fena acisini ¢gekeceksiniz bunun. Yeminle soy.
liyorum, ellerinizi ve ayaklarimizi ug¢lanndan kesecegim.
Ondan sonra da carmiha gerdirerek oOldiirecegim sizi!»
'Dogrusu bizim yodnelisimiz Rabbimize' dediler. 'Bizden in-
tikam almaya kalkigmanin tek nedeni, bize Rabbimizin
ayetleri geldigi zaman, onlara inanmamiz! Rabbimiz, bizi
sabir ve teslimiyet iginde kendine al!» (Miislimin: Teslim
olmusg).» (A'raf, 123-126)

Burada, sabir erdeminin, Islim'in kasisma, simdi mii-
zakeresini yapacagimiz acik bir anlam-iligkisi i¢inde kon-
duguna dikkat etmek gerekir. Birka¢ satir asagida ise
ayni sabnn, ayni derecede yakin bir iligki i¢inde, «takvay
(Allah korkusu) nin karsisinda bulunduguna sahit oluyo-
ruz.

Musa halkina sdyle seslendi: 'Allah'in yardimina mii.
racaat edin ve sabirli olun (isbiri). Dogrusu biitiin diinya
Allah'indir ve O, onu kullan arasindan kimi severse ona
miras birakir. Nihai (mutluluk) Allah'tan korkanlara
(muttakin) nasib olacaktir.» (A'raf, 128)

Mii'minlerin katlanmak zorunda olduklar1 acilar, hig-
bir, zaman bedeni 1zdirapla mahdut degildir. Kafirlerin
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alay edisi, hakir goriisii, ve suistimali seklinde de tezahiir
edebilir. Bu anlamda, bundan evvelki baslik altinda andi.
gimiz tekzib ve bir onceki boliimde yine kafirlerin bir ni-
teligi olarak gordiigiimiiz o taciz edici tepeden bakis, mil'
minlerin basina beld olan ve sea'det ruhuna davet eden
pek ¢ok musibetten addedilebilir.

«Senden evvelki elgilere de iftiralar atildi. Ama onlar,
kendilerine iftira edilmesine de, ac1 verilmesine de taham-
miil gosterdiler (sabrli). Ta yardimimiz onlara ulasincaya
kadar.» (En'am, 34)

«(Ey Muhammedi sana soyledikleri sozlere sabirla ta-
hammiil et (isbir) ve onlarla (¢catismadan) nazik bir bi-
cimde ayrilmaya calis. Birak ben ugrasayim iftiracilarla,
(miikezzibinO bu diinyanin refah igindeki efendileri ile.
Sen bir miiddet miihlet tan1 onlara!» (Miizemmil, 10-11)

(Allah hiikiim giinii Cehennem'deki kafirlere diyecek
ki.) Dogrusu benim kullarim i¢inde bir boliimii vardi ki,
«Ya Rabbi biz iman ediyoruz (amenna), bizi affet, bize
merhamet et; zira sen merhamet edenlerin en iyisisin!»
derlerdi. Ama ' siz onlar alaya aldiniz ve onlara giilerken
beni anmay1 unuttunuz. Bugiin ben onlar1 sabirlarindan
(bi-ma saberi: kelime anlami ile: sabirla tahammiil ettik-
leri i¢in) odillendirdim. Simdi mesut olanlar onlar.»
(Mii'minun, 109, 110, 111)

Goriliyor ki sabir Allah'a beslenen hakiki inanisin,
imanin, esasli bir cephesini yansitir niteliktedir. Sabur,
inanisin o Ozel cephesidir ki, inan¢g bunu olmayacak du-
rumlarda bulundugu zaman gostermektedir. Hatirlamamiz
gerekir ki bu da Islam'm, Islam tarihinin ilk donemindeki
durumudur. Oylece kafirlerin ortasinda ve her tiirlii ayar-
tic1 diinyevi seyle gevrili olarak yasayan mii'minler, kararl
bir direnis tavri takinmaya zorlandilar. Sabir, bilhassa
diismanin bitmek bilmeyen taarruzlar karsisinda gergek
inan¢ta sebat etmek yolundaki bu biikiilmez kararliliga
atifta bulunmaktadir. Bu nokta asagidaki orneklerde en
berrak bir bi¢imde ortaya ¢ikacaktir.

(Kafirler) ne derlerse desinler, sen tahammiil goster
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(isbir), ve giinesin dogusundan evvel ve batisindan evvel
Rabbini overek yiiceligini an. Gece de 6vgiiyle yiiceligini
an Rabbinin. (Kaf, 39)

*Nefsini, sabah aksam Rablerinin yiiziinii arzulayarak,
O'nun ismini ananlara karsi sabirh kil. (isbir nef seke:
burada fiili gecislidir yani bir sey iizerinde etkili olmak-
tadir.) Bu diinya hayatinin gosterisini arzulayarak gozle-
rini onlardan 6teye ¢evirme.» (Kehf, 28)

«Ey iman edenler, sabir ve dua (namaz) ile (Allah'tan)
yardim dileyin. Dogrusu Allah sabredenlerle beraberdir,
(sabirin: ¢gl. fiil-sifat)... Sizi biraz korku, achk, biraz mal,
can ve iiriin kaybi ile smnayabiliriz, ama (ey Muhammedi
kendilerine ne zaman bir musibet dokunsa «Dogrusu biz
Allah'a ai tiz ve donecegimiz yer de orasidir.» diyen sabir
sahiplerini (sabirin) miijdele.» (Bakara, 153, 155, 156)

Bu boliimiin kafiyen, Islam tarafindan alinip yeni ah-
lak anlayist i¢inde 6zlimlenen Islam Oncesi ahlaki fikir-
lerin tamamini irdeledigi seklinde b:r iddias1 yoktur. Fa-
kat bunun hi¢ olmazsa, en kayda deger 6rneklerini ver-
mekte ve bize, gayriJslarni 6gelerin Islami hiiviyet kazan-
masimin nasil bu en ilk devrede tamamlandigini goster-
mektedir. Sonraki uzun tarihi boyunca Islam, benzer bir
siirecten miiteaddit defalar ve birtakim farkli kiiltiir sevi.
yelerinde gegmek zorunda kalacak ve bu arada. Yunan,
Farisi ve Hint, hattd daha sonra da Bati kaynakli fikir-
lerle hesaba oturmak sorunu ile yiizyiize bulunacaktir.
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VI. TEMEL AHLAKI iKiLEM

De ki «Bakin ey kafirler! Ben sizin kulluk ettiginize
kulluk etmem. Siz de benim kulluk ettigime kulluk etme-
mektesiniz. Ben sizin kulluk ettiginize kulluk etmiyorum,
Sizin de asla benim kulluk ettigime kulluk edecek degil-
siniz. Size sizin dininiz, bana da benim dinim.»

(Kafinin; 1-6)

Bu sézler, Islam'in, kendisini gevreleyen putperestlik-
ten, dini. meseleierdeki temel tutum yiiziinden, kokli bir
bi¢imde ayrilmak zorunda kalisina, ¢arpici bir bigimde isaret
etmektedir. Bu bir anlamda islam'in, teblig ettigi tevhidi
inanig ile esasen uyusmazlik arzeden herseyden ba-
gimsizliginin resmen ilanini temsil etmekteydi. Bundan
boyle tiim insani degerlerin mutlak mandda giivenilir bir
degerlendirme oOl¢iitii ile Olgiilecegini anlatmaktaydir bu
ilan.

Kur'ani goriis, tiim insani nitelikleri, —¢ok somut ol-
malar1 ve semantik agidan iyi ve kotii yahut dogru ve
yanlis diye isimlendirilmeye ¢ok miisait olmalar1 nedeniy-
le— bizim basii olarak ve sirasiyla, «olumlu ahlaki 6zel-
likler sinifiy» ve -olumsuz ahlaki &zellikler sinifi» diyebile-
cegimiz birbirine kokiinden karsit iki kategoriye bolmek,
tedir. Bu b6lme islemini miimkiin kilan nihai kriter, tim
varliklarin yaraticis1 olan Bir ve Tek Tann'ya olan inang-
tir. Esasinda, Kur'an'm biitiiniinde, bir bastan Oteki basa,
insanin ahlaki degerlerine deggin bir ikilik havasi hiikiim
siirer: Yani o temel «miimin - kafir- ikiligi. Bu anlamda.
Islam'in ahlaki nizami1 son derece yalin bir yapiya sahip-
tir. Zira o O0tesi olmayan iman ol¢iitiiyle kisi, belli bir sa-
his ya da eylemin iki kategoriden hangisi ile ilgili oldu-
guna kolaylikla karar verebilir.
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Ne var ki, bu durumun 6nemi, Araplarin gelisimi ag1-
sindan hayli biiyliktii. Cilinkii bu, «ilke» admi hak edecek
derecede tutarli bir ahlaki ilkenin zuhuru demekti. Her
ne kadar o anda hayli biiyiik bir nisbette intizamdan yok.
sun idiyse de, Allah'in ' birligine ve Peygamber yoluyla ge-
len iletinin hakikatine ger¢ek anlamda iman ettigi anda
mi'minin {izerine, tim bir davranis hukuku farz kilinmak-
taydi. Daha evvel belirttigim gibi bu, Araplarin manevi
tarihlerinde evveliyati olmayan bir olaydi. Cahiliye'de gor-
miis oldugumuz gibi, birtakim onaylanan ahlaki degerler
mevcuttu. Ama bunlar ancak Latince'de «membra disjecta»
adim1 verdigimiz sekilde, kendilerine destek olacak her-
hangi temel bir belli ilkeden yoksun olarak 6yle orta yerde
durmaktaydilar; hemen yalnizca, gayri ahlaki tiirden ebir
ahlaki his, veya daha dogrusu, pahasi olmayan kavim -sel
bir mal olarak nesilden nesile aktarilmis o hayat tarzina
kars1 beslenen koriikoriine ve sed tanimaz bir tut-kuya
dayali idiler. Islam Araplar i¢in ilk defa, tiim insan
davranisini, teorik olarak hakli gosterebilecek ahlaki bir
ilkeye atfen, yargilama ve degerlendirmeyi miimkiin hale
getirdi.

Simdi bahsini ettigim temel ahlaki nitelikler ikiligi,
Kur'an ayetlerinde birtakim degisik bi¢imlerde ortaya ¢i-
kar. Bir kere, kafir ile inang¢ sahibinin (mii'mi»in) esasta-
ki zitlasmasi seklini alabilir.

«Sizi yaratan O'dur. Ama biriniz kéfir, biriniz ise mi'
min. Allah yaptiginiz herseyi goriir. (Tegabun, 2)

«Hig sliphe etmeyin ki Allah, iman etmeyen (kefer(;
kafir sifatinin fiili) ve insanlar1 Allah'in yolundan g¢evi-
renlerin biitiin islerini sonugsuz ve bos kilacaktir.

«Diger taraftan ise, iman edip famenii; mii'min sifati-
nin fiili) salih amellerde bulunan ve Muhammed'e vahye-
dilene Rab'lerinden gelen hakikat nazan ile inan¢ besle-
yenlerin, siiphesiz yaptiklart kotii isleri hosgorecek ve zi-
hinlerini 1slah edecektir. Boyle, ¢linkii iman etmeyenler
(keferti) yalani f batil1), iman edenler ise (dmenti) Rab.
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lerinden gelen hakikati (hakki) yeglemislerdir. (Moham-
med, 1-3)

Bir «kafir . muttaki» (Allah'tan korkan) zitlagsmasi
seklim de alabilir. Islam'da Allah'tan 'korkma'nin dini
manas1 daha evvel izah edilmisti.

, «Dogrusu bu Kur'an muttakin (muttaki'nin ¢ogulu)'e
bir hatirlatmadir; Muhakkak biz iginde yalanlayanlarin
bulundugunu hi¢ siiphesiz biliyoruz. Dogrusu o, gergekte
mutlak Hakikatin kendisi oldugu halde, kafirin (kafirin
cogulu) i¢in bir teessiir kaynagidir.» (Hakka, 48-51)

Ya da «miislimy, (teslim olmus) ile miicrim (giinahkar
veya suglu) arasindaki bir karsitlik halinde ortaya ¢ika-
bilir.

Biz miislimin'e muameie ettigimiz gibi mi muamele
edecegiz ki? (Kalem, 35)

. Veya, «yolunu sasiran, yoldan ¢ikan» manasindaki
dall'in, «yol gdsterilen, dogru yolda ilerleyen» manasindaki
muhtedi'ye zidlig1 seklinde:

Dogrusu senin Rabbin gosterdigi Yol'dan sasani da, o
Yol'a gireni de herkesten iyi bilir. (Necm, 30)

Yahut yine, «olumlu» yani 'Cennetlikler' veya sag ehli
olumsuz yani 'Cehennemlikler' veya sol ehli demek
miimkiindiir.

Atestekiler ile Cennetlikler bir degildirler. Cennetlikler
var ya, iste saadete erenler sadece onlardir. (Hasr, 20)

Daha sonra gorecegimiz gibi, insan niteliklerindeki bu
temel ikilik daha baska sekillerde de goriiniir. Ama bun-
larin hepsi daha ziyade, esastaki «iman ve «kiiflir» (inang-
lilik ve inanmayis) zitlasmasi dahilinde bazi ehemmiyet-
siz ilave farkhiliklar tiirlindedir; temel gercek hep ayni
kalmaktadir. Bazan Kur'an, insanlar1 iki degil de ili¢ sinifa
aymp, iki u¢ arasinda gidip gelen orta bir hal tanir go-
riniimdedir. Iman ile kiifriin istiiste gelip kaynastigi bu
istikrarsizlik orta alani, Islam't seklen kabul etmis ve Miis-
liman olmus olmakla birlikte, inanglarinda son derece
soguk kalanlar olusturmaktadir.

Kitabi1 (vahyi), kullarimiz arasindan sectiklerimize bir
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miras olarak verdik. Fakat onlardan bazilar1 kendilerine
zulmediyor (inkar ve iftira ediyor), bazilan soguk dav-
ranmakta (goriiniis itibariyla kabul etmis olduklar1 halde)
ve yine bazilar1 da Allah'n izni ile iyi isler yapmada yari-
styorlar. (Fatir, 32)

Her ne kadar sehirliler arasinda da soguk kalan ve
daima iman ile kiifiir arasinda sallanan insanlar var idi
ise de, bu ona smifi teskil edenlerin, ekseriya gogebe ¢ol
Araplan oldugunu belirtmemiz icap eder. Dozy(') «Arap,
tabiat1 itiban ile dindar degildi-, diyerek «bu nedenle
de- diyor, «onunla, Islam't benimsemis olan diger millet-
ler arasinda muazzam bir fark vardir... Bugiiniin Bedevi,
lerine bir bakin! Adlan Miisliiman olsa da. Islam'in emir-
lerine itaailan vasatidir... Bedaviler ic¢in dine karsi duy-
duklar1 soguklugun iistesinden gelmek her zaman son de-
rece zor olmustur.» Kur'an'in kendisi de buna sahitlik et-
mektedir. Mi'min (iman etmis) ve Miislim kelimeleri ara-
sindaki temel farkliligin son derece acik olarak ortaya
kondugu kaydadeger bir boliimde (Hucurat, 14-15) Islam'a
evet demis olan Bedevilere, sadece bu yiizden, kelimenin
gercek anlaminda mii'min olmus gozii ile bakilmamasi
gerektigi beyan edilmektedir.

Ancak kabul etmelidir ki hi¢ olmazsa semantik ba-
kimdan, bu tiir siipheli Miisliimanlar sinifi, neticede, kiy-
meti ger¢ek imandan apacgik kiifre kadar uzanan ortak
cizelgenin ya bir ya da 6teki ucu agisindan belirlenecek
olan, bir sinirsal vak'adir. O kani1 donuk mii'minlerin sa-
yilarinin ¢oklugu hig¢ siiphesiz Muhammed (a.s.)'in kendisi
icin ¢Oziimii gii¢ bir sorun durumundaydi: fakat bunla-
rin herhangi bir bagimsiz kategori teskil etmediklerinden
de kusku duyulamaz. Muhammed (a.s.)'in goziinde onlar
netice olarak mi'minin kusurlu bir tipi niteligindeydiler;
¢ok kusurlu ama —hi¢ olmazsa zahiren— Allah'a ve El-
¢isi'me itaat anlaminda mii'min: bu sekilde de, onlardan
yaptiklan islerin miikafat1 esirgenmeyecekti.

(1) Dozy, I, 13, 24.
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Gerek olumlu gerek olumsuz, Kur'an'irv da en belirle-
yici nitelikler oldugunu kabul ettigi dini-ahlaki nitelik-
leri yansitict kelimelerin ayrintili bir tahliline girmeden
once, belki de bu vasiflarin gesitli terkibleri ile ortaya ¢i-
kan iki temel insan tipinin kendine has 0zelliklerine daha
genel agidan bir gbz gezdirmemiz yararh olabilir. Dilimizi
sadelestirirsek; sorunumuzu, Kur'an ogretisine gore, kisi.
nin 0diil olarak Cennet'i kazanmasi i¢in neler yapmasi ge.
rektigini, ve Cchennem'e gidecegi kaginilmaz olanlarin
belirgin davranis hatlarinin ne oldugunu sorarak bigimle-
yebilecegimiz! sdyleyebiliriz. Ideal mii'min tipi nedir ve bir
kafirin ayinci nitelikleri nelerdir? Ilgili boliimlerin ba-
zilari tahlil ederek, ana dini-ahlaki kategorileri tecrit et-
meyi tiimit edebiliriz. Ayn1 zamanda, Kur'an'in dini-ahlaki
sisteminin ¢ok genel tabir ile son dem mefthumuna dayal
oldugunu belirtecegiz. Baska kelimelerle sdyleyecek olur-
sak, mevcut alemin ahlaki, yalnizca kendi i¢inde bir biitiin
olarak ortada bulunmamaktadir; tersine, bu ahlakin y”pisi-
n1, mevcut alemin (el-diinya) neticede varmasi kaginilmaz
olan son (nihal) nokta derinden etkilemekte (belirlemek,
te) dir. Islam nizaminda, 'buradan sonrasi'nin diisiiniilmesi
—vya da daha dogrusu zihnen canli bir bi¢imde hayal
edilmesi— en yiiksek ahlaki davranis ilkesi gorevini gor-
meli durumundadir.

Cennetlikler:

Mearic shresinin 22-35. ayetlerinde, kisinin gergekten -
onurlandirilmisg olarak Cennet bahgelerinde ikamet etme-
lerine izin verilecek» insanlar arasinda olmayi arzulamasi
halinde, ifas1 mutlak surette gerekli goriilen sartlann ay-
rintil1 bir anlatimi verilmektedir. Burada Cennet, 6diil ola-
rak sadece; | — Namaza kesintisiz devam edip tam anla-
miyla riayet edenlere (Mearic; 23), 2 — Mal varligin-
dan belli bir pay1 yoksul ve dilencilere ayirmis olanlara
(ayn1 stire: 24-25). 3 — «Hiikiim Giinii»niin hakikatine
iman edenlere (26), 4 — Rablerinin verecegi cezadan korku
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duyanlara, (27) 5 — Irzlarina sahip olanlara (29). 6 — Vaad
ve ahitlerine sadik kalip yerine getirenlere ve 7 — Dogru
sahitlikte bulunanlara (33) vaad edilmektedir.

Goriiliiyor ki, bu boliim, Allah'in tasvibini kazanma-
nin sartlan olarak, siirekli ibadeti, zekat ve sadakayi, son
bir giiniin gelecegine ve o giin herkesin yargilanacagina
inanmay1, Allah'tan korku duymayi, cinsel ahlaki, sada-
kati ve oziidogrulugu saymaktadir. Ilk iki husus genel
hatlartyla gekli ibadete deggindir; bunlarin kaderinde bi-
lahare Islam statiisiiniin ayrilmaz iki gorevi haline gel-
mek orug, hacc ve Allah'in birligine sehadet ile bera-
ber, inancin bes diregi (erkdn) denilen olguyu teskil et-
mek vardir. Uglincii ve dordiincii kalemler dogrudan dog.
rilya o merkezi «korkuy fikri ile iliskilidirler, ki ben bu
fikri ayrintili bir bigimde onaya koymus bulunmaktayim.

Rad shresinin 20-23. ayetlerinde, biiyiik bir kismu iti-
bariyle yukaridaki ile ayni olan bir Islami erdemler Listesi
verilmektedir. Bu boliimiin tam terclimesi asagidaki gibi-
dir:

Allah'la olan akdi yerine getirip anlasmay1 bozma-
yanlar; Allah'in ulastirmasini istedigi seyi ulastiranlar
ve Rabblerinden korku duyup o feci hesaplasmadan kor-
kanlar, Rabblerinin ylizlinii istiyakla arzulayarak sabre,
denier, namazi kilanlar ve kendilerine verdigimizden gizli
ve acik (hayirhah) harcamalarda bulunanlar, bir de ko-
tiliigl iyilikle savanlar; bunlara 6diil olarak o (ebedi)
yurt, girecekleri Cennet bahgeleri verilecektir.» (Ra'd-.
20-23)

Bu ikinci listenin, yukaridaki birinci par¢ada bulunan
kalemlere, bir evvelki boliimde miizakeresini yaptigimiz
«sabr»1 da ilave ettigine dikkat edilmelidir. «Sabr»a, ideal
miisliiman tipini olusturan asagidaki Islami erdemler lis-
tesinde de yer verilmektedir:

«1 — Erkek olsun, kadin olsun teslim olmus (miislim)
olanlar, 2 — erkek olsun, kadin olsun iman eden (mii'min) -
ler, 3 — erkek ya da kadin hakikatliler (sadiklar), 4 —
erkekten ya da kadindan olsun tahammiil gosterenler
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tsabirler), 5 — erkek ya da kadin algakgoniilliiler fthasiler).
6 — erkek veya kadin, severek harcamada bulunanlar
(mutasaddiidar), 7 — oruca titizlikle riayet eden erkekler
ve kadinlar (sdimler), 8 — 1rzlarini muhafaza eden erkek
ve kadinlar (hafiz el-fiirtic), 9 -— Allah"1 siirekli anan er.
kekler ve kadinlar (zakiru-Uah), Allah onlar i¢in bagisla-
ma ve biiyiik bir miikafat hazirlamistir.» (Ahzab, 35)

Eger bu listeyi eksiksiz kilmak istiyorsak; minnettarlik
(siikr) ve pismanlig1 (tevbe) da ilave etmek gerekir. Bun.
lar, Kur'an'dan yapacagimiz ve acik gayesi Cennetliklerin
tipik Ozelliklerinin bir boliimiinii vermek olan bundan son-
raki alintida acik¢a tebariiz ettirilmektedir. Bu boéliimde;
her hakiki mii'min, kirk yasina geldigi vakit, Rabb'ine asa-
gidaki kelimelerle hitab etmeye caginlmaktadir.-

«Rabbim beni, bana ve ebeveynime yapmis oldugun
iyilige karsilik siikre (‘'siikr' kokiinden eskure) ve seni
memnun edecek iyi isler islemeye yonelt. Bana karsi ¢ocuk
hususunda da litufkar ol. Iste (pisman olarak) sana don-
diim (tevbe ile ayn1 kokten; tiibtii). Iste teslim olanlarda.
mm (miislimin). Bunlar onlardir ki, kendilerinden yaptik-
larinin en iyisini kabul ederiz ve kotii amellerini hesaba
almayiz. Bunlar Cennetlikler arasindadirlar.» (Ahkaf;
15-16)

Bu ikinin birincisi «siikr»e, yani minnettarliga IV.
boéliimde deginmis bulunuyoruz. Bundan sonraki boliimde
yine ele alacak ve miizakere edecegiz. Ikinci Ogeye, 'pis-
manlik' ya da 'af dilemek' anlamindaki «tevbe»ye gelince;
bunun herseyden evvel, hani Allah'in ug¢suz bucaksiz mer.
hametinin insandaki bir yansimasi oldugunu herhalde be-
lirtebiliriz. Hiikiim Giinii'niin korku verici Babbi ve yapilan
her tiirli kotiliigiin tavizsiz 6¢ alicis1 olmakla birlikte Al-
lah, aym1 zamanda sonsuz merhameti olan affedici bir ildh-
tir. Bir ucundan diger ucuna Kur'an-1 Kerim'de; «Allah'in
diledigine dogru dondiigi (tevbe ile aym kokten: yetbii),
Dogrusu Allah'in ziyadesiyle bagislayici (gafur), ziyadesiy-
le merhametli (rahim) oldugu» (Tevbe: 27) siirekli olarak
vurgulanir. Ayni kelimenin (tevbe'nin), insan tarafinda
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episman olup oziir dileme». Allah tarafinda da «bagisla-
ma» anlamia geldigini ilgi ile gozlemliyoruz. Insan Al-
lah'a dogru pismanlikla, Allah da insana dogru liitafla
donmektedir. Allah ile insan arasinda bagintili bir 'donme’
iliskisi mevcut oldugu aciktir ve tevbe sdzciigiiniin seman-
tik davranisi bunu yansitmaktadir.

Allah'in smirsiz iyiligi ve litfii, distiikleri kotii yollar,
dan dolay: istigfar edip imana avdet ettikleri takdirde;
hatta Allah'a karst en tiksindirici giinahi (sirki) isleyecek
kadar yolunu sasirmis inan¢ yoksunu kisilere kadar uzan-
maktadir. Boylelikle, «altin buzagi« putuna kulluk eden
Musa halkindan bahisle sdyle denmektedir:

«Dogrusu buzagiya yonelenler var ya, iste onlara Rabb-
lerinden bu diinya hayatinda (bile) gazab inecek. Zira bi-
zim, uydurmacilara (miifterin) verdigimiz 6diil budur. La-
kin kotii isler isleyip te, ondan sonra pisman olup af dile-
yen (tebli) ve imana gelen (ameni)lere, dogrusu senin
Rabbin ondan sonra merhametle muamele edecektir.»

(A'raf; 152-152)

Bu nedenle de biitiin mii'minlere, kuvvetle, samimi bir
sekilde pismanlik duyarak Allah'a donmeleri emrolunmak.
tadir. Olur ki, Allah kendilerinin bilerek yahut bilingsizce
islenmis evvelki giinahlarim affedebilir.

«Ey mii'minier, samimi bir pigmanlikla (tevbeten na-
stthan) Allah'a doniin (tiba). Olur ki, Allah, sizi yaptiginiz
kotii islerden mazur goriir ve altindan irmaklar akag¢ bah.
celere girmenize izin verir.» (Tahrim-, 8)

Ayni1 kokten gelen siddetli ¢ekim, yani «tewab» g¢ok
sik kullanilir. Insana tatbik edildiginde bunun anlami «gok
sik pismanlik duyarak af dileyen»dir; Allah'a tatbik edil-
diginde ise, dogal olarak «giinah isleyenlere yonelmeye
meyyal olan, gazabdan kereme sik donen» demek olur.
«Ewaby, sik sik nadim olup af dileyen kisi i¢in kullanilan
bir baska kelimedir. Bu, kelime anlami olarak «geri don-
mek» demek olan EWB kokiinden tiireyen vurgulu haldir.
Giinahindan pismanlik duyan kisi, ondan Allah'a «geri
donmektedir». Tevvab'in tersine bu s6zciik, «affedici» an-
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laminda Allah'a tatbik olunamaz. Ewab asagidaki bolim-
de goriinmektedir

«(Hiikkim Giinli'nde) Cennet miittakilere yaklastirila-
cak; (ortada ta gozlerinin Onilinde olacak) ¢ok uzakta ol.
mayacak. 'iste size vaad edilen, (bu) ¢ok sik geri dénen
(evvab) biitiin ciddiyet sahipleri i¢in.'

«Merhamet sahibi Allah'tan korkan ve pisman olmus
(munib) bir kalp getirene 'selametle (Cennet'e) gir! Bugiin
olumsiizliik giinii' (denecek).» (Kaf; 31, 32, 33, 34)

Bu alintida, yaklasik aymi anlami haiz bir s6zciik daha
goOriiyoruz; munib. Bu, aslimandsi (Arap kamusgulanna
gore) 'bir seyi sira ile yapmak' ya da 'kisiye zaman zaman
diismek' olan bir kokten gelen ve 'pismanlik duyarak Al-
lah'a avdet etme'ye ilaveten, 'zaman zaman' kavlini de
tastyan «anebey fiilinin sifat halidir.

Cehennemlikler:

Cenneti hakedecek Islami erdemi olusturan bellibash
nitelikleri gordiikten sonra, artik Cehennem'e atilacak
olanlarin —ki bazan bunlara «sol ehli» denmektedir—
genel tipik niteliklerini tahmin etmek zor bir mesele de-
gildir.

(Ashab-1 simal - heyhat ashab-1 simale) kavurucu, ze-
hirleyici rlizgarlann ve kaynar sularin ortasinda, nefesi
tikayan bir dumanin golgesinde, ki gélgedir fakat ne se.
rindir ne de baskaca bir yaran vardir. (Vakia: 40-43/41-44)

Cehennemlikler, 'olumlu' niteliklerin hi¢ biri ile nite-
lendirilmeyen, hatta bu iyi 6zelliklerin kdmil zidd1 duru-
mundaki bazi vasiflarla vasiflandirilanlardir. Soylemeye
gerek yok, kafirler sinifi Cehennem'e dogru ilerleyen bu
biiyiik kervanin basini1 ¢ekmektedirler.

Rabblerine karsi nankorliik edenler (kefeni) i¢in Ce.
henne m azab1 vardir. Kotii bir yolculuk dogrusu! (Miilk:

Kafirler atese, «fisk»wlannm, yani bu diinyada Allah'in
emirlerine kars1 kotii davranislarinin adil karsiligi olarak
atilmaktadirlar.
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(Kiyamet) Giinii, kafirler atesle ylzlestirilecekler :
«Diinya hayatinda iyi seylerinizi ¢argur ettiniz ve keyif
siirdiiniiz. Simdi bugiin algaltici, bir ceza ile cezalandiril-
maktasiniz. Sebebi, haksiz yere yeryiiziinde kendini be-
genmislik etmenizdir, azginlik yapmanizdir (tefsukiine,
fiistk ile ayn1 kokten).- (Ahkaf: 19/20)

Sonu cehennemle biten bu kafileye katilanlar, kafir-
lerle su veya bu sekilde bir irtibati olanlar; yani, kiifr'iin
bir¢ok miitemayiz vasfi i¢cinden herhangisini sahsiyetlerin-
de barindirip canli timsalligini yapanlardir. Burada, bazi
«olumsuz» oOzelliklerin, ceza ve Cehennem Atesi ile olan
ilgisinin agik¢a tesis edildigi birka¢ boliim aktariyorum:

ornegin: Tekzibe kurban gidenler, (Allah'a) iftira
edenler vardir ki, bunlar1 gegen bolimde zikretmistim.

«Sonra sizden yolunu sasirip iftira edenler (miikezzi-
bin, tekzip'ten ¢gl.-sifat), zakkum agaci ile beslenecek-
siniz, karinlarinizi bununla dolduracak ve akabinde de
kaynar sudan ig¢eceksiniz, su igen develer gibi. Onlann Ki-
yamet Giinii eglenceleri bu olacak (Vakia, 51-56)

«Gokkubbenin bir o yana bir bu yana gidip gelecegi
ve daglann yerlerinden oynayacagi o giin, yazik hallerine,
simdi boylarim asan sularda (Allah hakkinda bos soézler
soyleyerek) serinleyen miikezziplere, Cehennem atesine
firlatilarak atildiklarinda, «iste iftira ettiginiz (tiikezzibi-
ne) ates bu. Soyleyin bakalim, biliyli muymus? Yoksa goz-
leriniz mi yok ki gérmeyesiniz? lyi kizarin orada. Ister sa-
birla dayanin isterse de sabriniz tassin, sizin i¢in hepsi
bir. Sadece yaptiklarinizin adilane karsiligini alacaksiniz.»
Tur, 9-16).

Ornegin, zalim, «haksizlik eden» (yahut «kétiiliik
«deny») vardir ki buna daha evvel sdylece bir deginilmisti
ve ileride c¢ok daha fazlasi sodylenecektir. Burada
gordiigiimiiz gibi, Allah'a iftira edenlerin gelisini
bekledigi sOylenen zakkum agacindan asagidaki alintida,
zalimler i¢in 6zel bir eglence olarak bahsedildigini kaydet-
mek yeterlidir.
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«Eglence olarak bu mu evla yoksa 7-AVfrmp agaci mm?
Dogrusu biz onu zalimler i¢in 6zel bir fitne olarak hazir.
ladik. Bu, Cehennem'in kokiinden itibaren yiikselen ve to-
murcuklan zebanilerin baslarina benzeyen bir agactir.
Bundan yiyecekler ve karmmlarini onunla dolduracaklardir.
Arkasindan da kaynar sudan bir icecek verilir kendilerine.
Sonra, Cehennem'e iade edileceklerdir.» (Saffat, 62-68)

Miistekbir (es anlamlis1 miitekebbir), asin derecede
blytiklenip Kur'an'in verdigi haberi kabul etmeyen kisidir.
Bu kavram bundan sonraki boliimde aynntili bir tahlile
tabi tutulacaktir.

«Dogrusu, kibri (istikbar kokiinden yestekbirline) ba-
na kulluga mani olanlar, rezil ve riisvay olarak. Cehenne-
me dahil olacaklardir.» CZmer; 60)

Girin kapilarindan Cehennemin! Orada ebediyen kal-
mak iizere, Miitekebbirlerin kaldig1 yer, hakikaten ¢ok ko-
tii olacak. (Nani. 29)

Ne bir serinlik gorebilecekler, ne de kaynar su ve irin
harig, i¢cecek bir sey. Gergekten, adilane bir karsilik. (Ne-
be, 24, 25, 26)

Facir (¢gl. fuccar), barr (¢gl. ebrar)'m tersine, Allah*
in emirlerini, yahut adap kaidelerini unutarak, kotii kalp-
lilikle isler isleyendir. Dogrusu kiyamet giinii ebrar saadet
icinde iken, fuccar ates'te yaniyor olacak. Ustelik oradan
cikis da yok. (Infitar, 13-16)

Kasife gelince, bu miislimin ziddidir, ve dogru yoldan
sapan ve hak olmayan davraniglarda bulunan kisidir.

Dogrusu, bizim bir kismimiz miislimun (¢gl.), bazda,
nmiz da kasitundur (¢gl.). Her kim teslimiyet i¢inde (is-
lema, miisliiman olmus) ise, dogru yola girmistir. Kasitlin'a
gelince, onlar cehennemin yakitidirlar. (Cin, 14-15)

Asi, Allah'a ve Elgisine isyan edenlerdir.

Her kim Allah'a ve elgisine bas kaldinrsa, onun i¢in
ebedi Cehennem atesi hazirlanmistir. (Cin, 23)

(2) Cehennemin ta dibindeki devasa bir agac, ki ¢igeklerinin
zebanilerin baglan oldugu soylenir.
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Miinafik, distan bakildiginda Allah'tan korkan bir mil'
min kisi ise de, hakikatte son derece inatla dolu inangsiz
biridir, «lkiyiizliidiir.» Bu kelimenin semantik yapisi hak-
kinda daha sonra daha fazla sey s6ylenecektir.

Ey Nebi! Kiiffar (¢gl.) ile, ve miinafikin (¢gl) ile
miicadele et ve onlara karsi1 sert davran. Cehennem onla-
rin son yurdu olacak, ne koétii bir seyahattir oraya gidisi.
(Tahrim, 9)

Miistehzi yani istihza eden; vahyi alaya alan demek.
tir. Allah kelami1 konusunda saka yapmak, kiifr'den do-
gan bir harekettir. Kur'ana gore bu, biitiin kéfirlerin, ri-
salet'i nebeviye kars1 en tipik davraniglaridir.

(Allah'in ayetlerine iman etmeyen) bdyle adamlarin
0diili budur, Cehennem! Ciinkli Kafir oldular ve ayetleri,
mi de El¢ilerimi de sakaya aldilar. (Huzh). (Kehf: 106)

Harras, en kuvvetli ifadelerle tel'in olunmakladir. Ke-
limenin anlami, Kur'an'n ne dedigine bakmaksizin, Vahiy
hakkinda her tiirlii seyi tahmin ile sdyleyendir.

Lanet olsun (Allanin uyanlanna) aldiris etmeyen
(Kiifriin) u¢urumdakilere. Kiyamet ne zaman diye soru-
yorlar. Ateste kavrulduklari zaman!» lyi tadin bu azabi!
(Yeryiiziinde) hemen gelmesini istediginiz sey bu idi.»

tZanyat, 10/14)

Bir de son olarak, inanglar1 olmadig1 igin, asla sosyal
hizmette ya da yardimseverlikte bulunmayanlar vardir.
Bu insanlara kiigiiltiicii bir dille yagdirilmakta olan suc-
lamalar, yoksula ve hacet sahibine yardim eli uzatmaya
her an hazir olma konusuna ne denli olaganiistii bir 6nem
verildigini gostermektedir.

«Yakalayin, zincire vurun, sonra Cehennem atesinde
yakin onu, ve yetmis arsinlik bir zincire baglayin. Yeminle,
ne giicii sonsuz Allaha iman etti ve ne de zor durumda-
kinin karnimnin doyurulmasina 6nayak oldu. Onun i¢in bu.
giin onun burada hicbir gercek dostu yok ne de pis kokulu
irinden baska asi, onu da sadece giinahkarlar yer.»

(Hakka-, 30/37)
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Konuyu tamamlamak babinda, «olumsuzy» niteliklerin
tek tipte toplanmis, ya da bazi tipler arasinda paylastiril-
mis oldugu bir iki boliim nakledecegim

Siz ikiniz (ates muhafizi), atin Cehenneme her inat
dolu kafi an (kafirin miibalagali hah'), iyiye her yolla en-
gel olur (menne), azginlik eder (mu'tedi), (Allah ve Vahiy
hakkinda) siipheler banndinr, Allah'tan baska tann ta-
nir. Hadi atin ikiniz onu korkung¢ cezasina! (Kaf, 23-25/24-
26)

Burada dort giinahin, Cehennemin feci azabi ile «odiil-
lendirilmeyi» Ozellikle hak ettikleri cihetle, vurgulandikla-
rin1 gotiiyoruz. (1) kif r, (2) baskalarinin, dince iyi kabul
edilen isleri islemelerine fiilen engel olma eylemi, (3) Al-
lah'in iradesine muhalif olarak tagkinlik, ve (4) Allah'in
hakikatini siiphe ile karsilama ve putperestlige doniis.

(Ey Muhammed) iftira eden (miikezzib)lere boyun eg-
me, onlar istiyorlar ki, sen onlara kars1 nazik davranasin,
ki onlar da o zaman sana kars1 nazik davransinlar. Yemi-
ni ¢ok eden rezile de (hammaz) uyma: iyiye manidirler,
giinahkar ve azgin, kaba (utul), serveti ve ogullan olsa
da asaletten yoksun (zenim(’) Bdylesine ne zaman Ayet-
lerimiz okunacak olsa, «Bunlar bizim eskilerin hikayeleri-
dir.» der. Onun o iri burnuna bir damga vuacagiz. (Ka-
lem, 8-16)

Bu boliimde belirtilen niteliklerin sayis1 yedidir: (1)
tekzib, (2) rastgele yemin etme fiili, yani hakikatsizlik,
(3) yalan soylemenin (tekzibin) 6zel bir sekli olan dedi-
kodu, (4) iyinin engellenisi, (5) asiriya gitme, haddi as-
ma, (6) Cahiliyeye has davramig kabaligi, ve (7) diisiik bir
soydan, asil olmayan bir kokten gelmek; kabileye dayali
sosyal nizamda «yabancilar»a izafe edildigi sekilde. Asagi-
daki sozler, Kiyamet Giinii Cehenneme atilanlarin muhay-
yel itiraflaridir:

«Namaz1 kilanlardan degildik, yoksulun ve muhtacin
karnin1 da doyurmadik. Ancak yaptigimiz, (Allah ve va-
hiy hakkinda ileri geri) konusanlarla konusmalara dal-
makti. Kiyamet Glinli hakkinda da, bagimiza tartisilama-
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yacak seyler gelinceye dek, yalandir dedik.» (Miiddeslr. 44-
48/43-47)

Bu itirafta, don sey giinahkarlarin Cehennem azab1
ile cezalandirilmalarinin en yakin nedeni olarak tebariiz
ettiriliyor: (1) Namazi dikkate almamis olmalari, (2) Ze-
kat1 6dememis olmalan, (3) Dinsel sorunlar hakkinda bos
sOzler etmis olmalan, ve (4) Tekzib.

Varacagi yer Cennet olanlar ile yolu Cehenneme ula-
sanlarin ayirdedici vasiflan .hakkinda bazi1 genel fikirler
edinmis olarak simdi, bu taban tabana zit iki kategorinin
herbirine dahil olan anahtar deger— kelimelerinin aynn-
tili bir tahliline gececek konumdayiz. Bundan sonraki bo-
liimlerin baslica maksad1 bu olacaktir.
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BELLIiBASLI KAVRAMLARIN ANALIZi

VH. KUFR KAVRAMININ iC YAPISI

Kur'an'da ana dini-ahldki degerlerin ayrintili bir mu-
hasebesine gecerken baslangici olumlu erdemlerin birin-
den ziyade, Kiifr ile yapiyorum. Bu yolu benimsemekteyim
zira benim gayem agisindan ¢ok acik bir istiinliik tasiyor
bu yol: kiifr sadece, diger menfi vasiflarin ¢evresinde do-
lastiklar1 destek noktasini teskil etmekle kalmayip, Kur*
ani ahlak sisteminin tiimii i¢inde 0yle onemli bir yer isgal
etmektedir ki, bu kelimenin anlamsal yapisimnin nice ol-
diigiiniin berrak bir bicimde anlagilmasi, olumlu nitelik,
lerin ekserisinin layikinca degerlendirilmesinde adeta bir
on sarttir. Kitaba soyle bir géz atmak bile kiifr kavrami-
nin, oynadig1 rol geregi, insan davranis1 ya da kisiligi
hakkindaki hemen her ciimlede mevcudiyetini hissettirme-
ye yetecek derecede garip bir niifuza sahip oldugu konu-
sunda kisiyi ikna edecektir.

Benim kanaatima gore, Islamin en yiiksek dini-ahlaki
degeri olan inan¢ yahut iman bile, en iyi tarzda, direkt
olarak degil, kiifr bakis acisindan, yani olumsuz cepheden
tahlil edilebilir. Simdi, kiifrle ilgili pek ¢ok seyi zaten bil-
mekteyiz, zira kavramin karmasik anlaminin bu ya da su
cihetine sik sik atifta bulunulmustur. Tesbit edilmis olan
hususlari toparlayalim:

1 — Filolojik maliimatimizin elverdigi kadan ile, KFR
kokiiniin temel manas1 biiyiik ihtimalle «setr» (O6rtme) dir.
ozelliike hayirlarin bahsediiisi ve kabulii ile ilgili konum-
larda, kelimenin dogal anlami, «ele gegcen menfaatleri ort.
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mek yani bilmezlikten gelmek- ve bu suretle- nankor ol-
maktir.

2 — Kur'an giicii sonsuz Allah'in hassaten bir hayir ve
kerem Il1ah1 oulsunu siddetle vurgulamaktadir. Onun ya
ratmis oldugu insan, herseyi. varligini ve ge¢imini. Allah'
in sinirsiz merhametine bor¢ludur. Bu da demektir ki. in
san, yagsaminin her aninda kendisine gostermekte oldugu
iyilik karsiliginda Allah'a karst minnet beslemek gorevini
istlenmistir. Kafir, bu suretle Allah'in lGtfuna muhatap
olduktan sonra, davraniginda hi¢cbir minnettarlik ifadesi
tagimayan ve hatta Baniine kargi isyankar davranan kisi
dir.

3 — Allah'in hayir ve keremine karsi takinilan bu
temel nanko6rce davranis, en bariz ve etkin bi¢gimde tek-
zib'de yani. Ailah'a, Eigisi'ne ve Ei¢i'nin gerirdigi ilahi ha
bere iftirada kendini gostermektedir.

4 — Bu suretledir ki, esasen kiifr, ¢ok sik olmak kay
diyla, iman, «inangym kamil ziddi olarak  kullaniliyor.
Kur'anda kuskusuz miimin, yani «iman etmis kisi», ya da
miislim, yani kelime anlamu ile, «teslimiyet i¢cindeki kigi»
icin en belirgin karsit kafirdir. Oyle goriiniir ki, o denli
sik bicimde iman'in karsit1 olarak kullanilan Kiifr zaman-
la aslen anlam ¢ekirdeginde bulunan «nankorliik» (kiymet
bilmeme) Ogesinden iyice siyrilarak, gittikce daha ¢ok
«Inangsizlik» anlamini tasimaya baslamis ve nihayet, en
yaygin sekli ile, ortada minnetle ilgiii hi¢ bir seyin bulun
madig1 durumlarda ve bu ikinci anlamda kullanilan bir
kelime haline gelmistir.

5 — Insanin Yaratici'yi reddi olarak kiifr, en tipik bi
¢imde, ¢esitli kiistah¢a, hoyratga, ve diisiincesizce eylem
lerde kendisini belli eder. «Kibirli sisinmek» demek olan
istikbara ve sahsin kendisini tamamiyla hiir ve bagimsiz
addetmesi manasini tasiyan istignaya yukarida deginil
mistir, simdi gérecegimiz gibi, benzer fikirleri temsil eden
baska bir ¢ok s6zciik mevcuttur. Bu bakimdan kiifr, teder-
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ru'nun, «alg¢ak goniilliiliigiin» tam karsmni olusturmakta,
ve Islamin genel din anlayisinin hakikaten merkezi 6gesi
olan «Allah korkusu», takva fikri ile dogrudan catismak-
tadir.

Kufr'deki nankorliik 6gesi

Daha evvel kafir sézciigiinii laik kullaniminda goste-
ren, ve «nankorliikk» elemaninmi «kiifr'iin anlamsal niivesi
olarak carpici bir sekilde ortaya koyan fevkalade giizel
bir 6rnek vermis bulunmaktayim, f') Kelimenin hususiyetle
dinsel konulardaki davranisina donerek, hakikaten kendi
tliriinde nadirattan olan bir 6rnek ile s6ze basliyaca-gim.
Bu 6rnek kiifr ile insanin Allah'a karg1 bir tutumu olarak
degil, bilakis tam kars1 cihetten ilgilidir. Kiifr'i, Allah'in
insana karst benimsemesi imkan harici olan bir tutum
olarak tanitiyor bu misal. Asagidaki parca, su kay. da
deger gercegi agiga vurmaktadir ki, nasil insan igin
litafkar fillerinden dolay1 Allah'a siikran duymak dini
bir vazife ise, o sekilde Allah da insanin, elgisi vasitasiyla
iletmis oldugu ilahi ¢agriya cevaben takva sahibi bir mii'
minin ifa ettigi iyi hizmetleri asla «gbdzardi etmemektey,
onlan siikranla kabul ve kaydetmektedir.

«Her kim kendi istegi ile iyilik ederse, dogrusu Allah
(ona) siikran duyar. (Siikr'den sifat saakir). O herseyi
haber almaktadir.» (Bakara, 153-158)

Tann cephesindeki bu 'kiifr'den azadelik ilkesi en go6-
riniir bi¢cimi ile kendisini Kiyamet Giinlinde Cennet bah-
celerinin 6diil olarak bahsedilmesinde gosterecektir.

I¢cinde Allah korkusu tasiyarak iyi amellerde bulunan
hi¢cbir mii'min, ¢abalan karsiliginda nankorliik (kiifr) gor.
meyecektir. Dogrusu, Biz (bu giizel isleri onun i¢in) bizzat
kayda gecirmekteyiz. (Enbiya; 94)

Bu acik¢a demektir ki, Allah hi¢bir muttaki eylemi
degersiz kilmayacak, bilakis gani bir karsilikla karsilaya-
caktir. Bu forma indirgendiginde hemen yukanda zikret-
tigimiz boliim tiim acaipliginden siyrilir, ve t*mfl"u ile
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Kur'an'daki genel diisiiniis gidisatinin bir ciizii halini alir.
Bu alintiy1 amacimiz agisindan Ozellikle ilging ve 6nemli
kilan sey, onun bu temel diisiiniisii kiifr agisindan ifade
etmesi ve o sekilde de kiifr'iin esasinin «nankorliikten-
ibaret oldugu, ve sozciigiin, aynt manada, Allah'in mii'min-
lere kars1 olan tutumu i¢in dahi kullanilabilecegi seklin,
deki gergege sehadet edisidir.

Bundan sonraki 6rnekler insanin. Allah'm iyiliklerine
kars1 tutumu ile ilgilidir. Tahkiki olanaksiz iradesi ile Al-
lah (C.C.), insana sayisiz nimetler bahsetmeyi siirdiir-
mekte, insan da O'na karst minnet duymamakta inatla
ayak diremektedir.

*Gordiin mii su Allah'in litfuna nankorliikle (kiifr)
mukabele edenleri, bu suretle de insanian helak yurdunda
kaim olmaya itenleri. Cehennemde yanacaklar— hakika-
ten ser bir ikAmetgah orasi. (Ibrahim, 29)

Asagidaki iki alintida, kiifr agik bir tarzda siikriin,
«minnettarlik»in antitezi olarak gosteriliyor.

«Iste Allah'in sizin i¢in verdigi bir misal: Bir sehir
(vardi) ki sulh ve siiklin i¢inde idi, rizk ise dort bir yandan
akip gelmekte idi. Ama o sehir Allah'in liitiflarma karsi
nankordii, o yiizden de Allah, yaptiklarindan dolay1, o se-
hir (halkina) 6liim ve korku libasini giydirdi... Yeyin, o
halde, Allah'in sizin i¢in sagladig1 heldl ve temiz seyler-
den, ve, eger kullugunuz O'na ise, Allah'in iyiliklerine karsi
minnettar olun.» (Nahl; 112, 114)

(Size lutdflarda bulundum.) O ylizden Beni anin. Ben
de sizleri anayim. Bana siikredin (ve Uskiirtili), Bana karsi
nankorliik etmeyin, (ve La tekfurum). (Bakara, 152)

Sikintili zamanlardaki davranisi goézlemlendiginde, in-
sanin kiifre meyyal tiyneti 6zellikle kendisini belli etmek-
tedir. Miiteakip ilk iki ornekte, kok gafur bigiminde goziik-
mektedir ki El Beydavl'ye gore bu, kiifriin seddeli bir de-
recesinin habercisidir ve ugradigr en ufak hasan hafiza-
sinda barindirdig: halde, yararlandigi tiim nimetleri unu-
tan jnsa.y> tipine isarettir.
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«Rabbinizdir, nimetini arayasimz diye, denizde gemilerf
yiizdiiren. Oyle merhametlidir size karsi! Bir de denizde
bir bela ile karsilagsaniz, her daim adin1 andiginiz ne (put)
varsa, hepsi yok olur. O kalir yalmz. Lékin sizi selametle
kiyiya ulastirdigi zaman, sirtinizi donersiniz. Insan gergek-
ten nankordiir (kafur). (Isra, 66-67)

«Insana rahmetimizi taddirdigimiz siirece, ¢ok hosnut-
tur. Ama kendi ellerinin isledigi seyler yiiziinden basina
bir seyler geldiginde nankorliigiinii ortaya koyar, (kafur)

(Stra. 48)

«Gemilere bindikleri zaman, dini Allah'a has kilarak sa-
mimiyetle O'na dua ederler. Fakat O onlar1 salimen sahile
ulastirdiginda, evet, putlara yonelirler. Etsinler nankorliik
(yekfiiry, kiifr'iin fiil bigimi) Bizim (isim burada birden
O'dan Biz'e geg¢is yapiyor) kendilerine yaptigimiz (iyilik-
lere) karsi: Birak oynasinlar. Cok ge¢gmeden anlayacaklar.
(Ankebut, 65-66)

Bazen Allah (C.C.), ayat (ayet'in ¢ogulu) olarak an-
dig1, insana nasip olan iyiliklerin fevkalade ayrintili bir
hesabini vermekte (Nani, 3-18) ve kendisi tarafindaki bu
iyilige karsin, onlarin ¢ogunun O'na karsi minnet besleme
vazifesini ihmal ettiklerini ilave etmektedir. Asagidaki alin-
tida, Allah'in baglﬁlarlna kars1 takindig1 kiifr tavn yiiziin-
den, insan zalim(“) yani «adaletsiz» yahut «haksiz» ol-
makla suclaniyor.

Yeri ve gogii yaradan Allah'tir, ve sizin i¢in gokten su
indiren ve rizik olarak meyveler yeserten O'dur. Emri ile
deniz {lizerinde ylizen gemileri 'hizmetinize veren de O'dur.
Nehirleri emriniz altina alan da O. Belirtilmis gilizergahla-
rinda Gilines ve Ayl hizmetinize sunan da O. Geceyi ve
Giindiizii size hizmetkar kilan da O'dur. Evet, O size ken-
disinden istediginiz herseyden verdi. Allah'in nimetlerini
saymaya kalkarsaniz, bitmez. Dogrusu, insan pek adalet.

(2) Bu kelimenin daha dogru manasi i¢in bkz. VIII. Bolim.
179-186.



siz, pek nankordiir. (Kaffar, kafir'in seddeli hali) (ibrahim,
32-34)

Asagidaki alinti, Allah'm, insana bahseyiemis oldugu
hersey karsiligi, onun kendisine minnet duymasini mu-
hakkak bekledigini agiklikla onaya koymaktadir. Nimet-
lerinin neler oldugunu teker teker siralayarak anlatmakta,
onlarin hepsini insana «belki hamd eder diye» bahsetmis
oldugunu ifade etmekte, ne var ki insanin Allah'in ihsa-
nini, goz gore gore inkara saptigini eklemekte, ve nihayet
«insanlarin ekserisinin kafir- oldugu hiikmiinii vermek-
tedir.

«Siz bilmezken Allah sizi annelerinizin rahimlerinden
¢ikardi, size duyus, géorme ve kalp verdi, hani siikreder,
siniz diye. Havada gezen kuslan goérmiiyorlar mi1? Onlar1
orada tutan ancak Allah'tir. Dogrusu, bu, iman edenler
icin (ilah?) bir isaret olsa gerektir. Ve size ikdmetgah ola-
rak evlerinizi tdyin eden de «Allah'tir, ki sizin i¢in sigir
derilerinden yola gittiginiz giin de, konakladigimiz giin de
tasimas1 miigkil olmayan konutlar, bir de bunlarin tily ve
yiinlinden, sizin i¢in, bir vakit zevkini ¢ikaracaginiz esya
ve aletler kilmistir. Allahtir ki yine yarattiklar1 iginde
sizin i¢in, giinesten korunma kilmis ve daglan dayanagi,
niz yapmis ve sizi birbirlerinizin karsilikli saldirganligin,
dan muhafaza edecek vesileler ittihaz etmistir. O, belki
teslimiyette bulunursunuz (Allah'm bu olaganiistii iyiligi
karsiliginda iyi miisliimanlar olursunuz) diye size karsi
nimetini bu suretle ikmal etmektedir. Ama, biitiin bunlara
karsin yine de sirt ¢evirirlerse, (ya Muhammedi senin go-
revin sadece bu a¢ik haberi duyurmaktir. Allah'in nimet-
lerini goriiyor, ama inkar ediyorlar, ¢linkii ¢ogu insan
nankordiir.» () (Nahl, 78-83).

Bu baslik altini, Kur'an'da hemen kafur ile ayni ma-
nada kullanilan bir diger vurgulu kelimenin, kanud'un
mevcudiyetini belirterek bitirecegim. Kok KND'dir ve an-

(3) Yaarifune el-kafirun nimetallah sunime yunkiruneha, ve ek-
seruhum.
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lam:, -nankorliik- etmek, elde edilen herhangi menfaati
kabule yanasmamaktir. I¢inde kullanildigi konum iti-
bariyla kelime burada; insanin nankorliigiinii asin dere-
cede hirsli olmak ve diger insanlara Allah':an aldig1 gilizel
seylerin kiigiik bir boliimiinii bile ¢ok goérmek sureti ile
gosterdigi yolundaki bir ima ile kullanilmis gibidir. I1ahi
ihsanlarin hi¢ olmazsa bir kisminin yoksul ve ihtiyag¢ sa-
hibi olanlara akianlmasmin Kur'dn'da kisinin, liituf ve
keremi nedeniyle Allah'a karsi duydugu minnet hissinin
kismi gostergesi addedildigine evvelce deginmistim.

Gergekten, insan Rabbine karsi ne denli nankor (ka-
nud)l Dogrusu buna kendisi de sahit. Hakikaten, ne denli
tutku ile bagli mal sevgisine! (Adiyat, 6-8)

Iman'in karsit1 olarak kiifr, Kur'an'daki KFR kokii su
manada anlam agisindan muglaktir ki; su iki temel anlam-
dan birini tastyabilmektedir : «Kadirbilmezlik» ve «inan-
mazlik». Sahih el Buhari'de, konum iki kavramdan han-
gisinin kastedildigini aciga vurmadigi zaman, bu kokiin
anlasilmasi konusunda ilk miislimanlann zihinlerinde
olusan bir kararsizhgin mevcudiyetine isaret eden son de-
rece ilging bir Hadis vardiril*)

Resul (Allah'in rahmeti ve selameti iizerine olsun) de-
di ki: «Bana (rliyamda) Ates (Cehennem) gosterildi. Bak.
tim id, sakinlerinin ¢ogu (bu diinyada) kiifr'e diismiis
kadinlara:, (yekfurna). Kendisine soruldu: Yani Allah'a
inanmamislar miydi? (yekfurna bi-Allah) (Peygamber)
dedi ki: «Hayir, bunun anlami, onlann kocalanna (yekfurna
el-asir) ve gilizel davramiglara karsi (yekfurnd el ihsan)
nankor olduklaridir.

Bu Hadisle ilgili olarak, tefsirci el-Kirmani kefere ko-
kiiniin, biri kiifr digeri kiifran olmak iizere birbirinden
farkli iki mastan oldugunu belirtmekte, ilkinin iman yani
«inang»in karsiti oldugunu diger taraftan, cogu halde siikr
yani «minnettarligin» zitt1 durumundaki ikincinin ise ge-

(4) £1 Buhari, Sahih. Hadis No. 28 (Kitab el-iman'dan).

171



neliikle «bir bagisa (nimete) karsi nankorliikk» demek ol-
dugunu soylemektedir. (°)

Her haliikarda, su kesindir ki, Kur'an, kendisi, KFR
kokiinii bu iki farkli manada kullanmaktadir. Ne var ki
bazan biz bu ikisi arasina kesin bir aymm hatt1 ¢ekeme-
mekteyiz, zira, daha evvel sdylemis oldugum gibi, bu ikisi
Kur'ani diisliniiste birbirlerine siki bir kavramsal bag ile
irtibatlanmiglardir. Bunu kavrayabilmek i¢in, gectigimiz
baslik altinda, genel hatlar1 ile Allah'in, insanlara isabet
eden ve «slikrii» davet eden «bagislan» olarak ele aldigi-
in, Allah'in sonsuz Kudretinin tezahiirati olarak ta tefsir
edilebilecegini hatirda bulundurmak zorundayim. Bu ikinci
zaviyeden, «ayetlernden beklenen dogal etki, insanlarin
zihinlerinde hayranlik ve husu uyandirmak ve onlarin
kadere «iman etmelerine» yol agmaktir. Bdyle yapmayan
kafirdir.

Ey Ehli Kitap! Niye iman etmezsiniz (tekfuriine) Al-
lah'in bizzat sahidi oldugunuz ayetlerine? (Al-i imran, 70)

Hakikaten Biz bu Kur'anda insanoglu ig¢in her tiirli
misali devsirdik. (ki Allah kelaminin gercekligini kavra-
sinlar), ama ¢ogu insan inangsizlik (kiifr) hari¢ her seyi
reddetmektedir. (Isra, 89)

Iman etmiyenler (kefert) gérmediler mi (aslen) yer
ile gogiin yapisik oldugunu, Bizim onlan birbirinden ayir.
digimizi ve sudan, her bir canliyr var kildigimizi? Buna
ragmen iman etmiyecekler mi, ki Biz, kendileri ile bir-
likte goclip gitmesin diye onun {izerinde kokii saglam dag.
lar bina ettik ve ge¢it olarak ¢anaklar hasil ettik, olur da
bu onlara rehberlik eder diye (hayata diisiip mahvolmaz-
lar da kurtuluslarina varan yolu bulurlar diye). Gogii de
yerinden oynamayacak bir ¢at1 kildik. Ne var ki ayetle.
rimize sirt ¢evirmekte devam ediyorlar. (Enbiya, 30-32)

(5) El-kinnani, Serh-i Sahih El-Buhari (Kahire, 1933-1839). I. 134,
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Nasil iman etmezsiniz ki (tekfurune Jsizi hayat sahibi
kilmis olan Allah'a? Size 6liim de verecek de tiimiiniiz O'
na geri gonderileceksiniz. (Bakara, 28)

Bazen, imansizligin konusu islamm mihenk taslarin-
dan biri durumundaki Kiyam 6gretisidir. Burada kafr,
bu 6gretiyi biitiinii ile sagma ve hayal mahsuli oldugu
gerekgesi ile kabule yanagmamaktan ibarettir. -Minnettar.
lik» seklindeki duygusal tepki ile aldkasi, varsa da ¢ok az-
dir, sorun bu tiir 6gretiyi insan aklinin kabul edip edeme-
yecegi noktasinda diigiimlenmektedir. Kafirler, bu mesele-
de muhakkak surette aklin tarafini tutup Vahye kulak ti-
kayan kisilerdir.

Yeminle diyorlar ki: «Varsa yoksa diinya hayatimiz,
dirilecek falan degiliz.» Ah onlar1 (Kiyamet giinii) Rable-
rinin karsisina getirildiklerinde bir gorebilseydin! O soran
«Bu gergek degil mi?» Cevap verecekler. «Evet, ya Rabbi,
sana yeminle!» O diyecek ki «O zaman (Kiyama) inanma-
manizin (karsiligi olarak) cezasini tadin!» (En'am, 29-30)

Ne! Ciiriiyiip kemik ve toz haline gelmisken, hakika-
ten yeni bir yaratiligla dirilecek miyiz biz? Gérmiiyor
mu ki, yeri ve gégii yaratan Allah, onlann benzerlerini de
(yeni bastan) yaratmaya kadirdir. O kendilerine belli bir
miiddet tdyin etmistir, bunda hi¢ siiphe yok. Ama zalimler
inangsizlik (kiifr) hari¢c herseyi geri ceviriyorlar. (Isra,
98-99)

Eger diislinecek olursan, onlann soOyledigi hakikaten
diistindiirticiidiir. «Ne! Toz toprak olduktan sonra mi? O
zaman mi yeniden yaratilacagiz?» «Bunlar Rabblerine
iman etmeyenlerdir. Ve bunlar Ehl.i Cehennem olacaklar-
dir, orada ebediyen kalmak lizere. (Ra'd, 5)

Onlann inangsizlig1 higbir sekilde Dirilis fikrine miin-
hasir kalmamaktadir. Siirekli olarak Akil dikeninin igne-
leyici tesiri altinda bunlar, makul olduguna iman ettikleri
herseyden kusku duymay:1 siirdiiriirler. Bunlar dogustan
siiphecidirler. Onlan tavsif eden tutum, Allah her neyi
emrederse ona kayitsiz sartsiz teslimiyet demek olan iman
eyleminin karsitidir. Bu yiizdendir ki, «herkesin yedigi ye-
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mekten yiyen ve ¢arsi pazarda dolasan» bir olimlii kisiyi,
aralarindan birisini Allah'in Elgisi diye tanimamakta-
dirlar. Goriiniise bakildiginda itibar konusunda 6zel hig-
bir iddias1 bulunmayan siradan bir kiginin, kendisine pey-
gamberlik payesi bicmesi, onlarin siipheci zihinlerine her
tiirlii akli mesnedden yoksun garip bir hareket gibi gel-
mektedir.

Aramizdan bir 6liimliiye mi tabi olacagiz? Dogrusu
Oyle olursa, hata ve ¢ilginlik olur bu. I¢gimizden ine ine bir
ona m1 indi Vahiy? Yo, sahtekarin biri O (kezzeb), kendini
begenmigin biri! (Kamer, 24-25)

Bu «kendini bilmez kisi» yalmzca bir ilahin oldugunu,
diger ruhani sahsiyetlerin tiimiiniin isimden baska varlik-
larinin olmadigim teblig ettigi zaman bir kizginlik yeli
eser. Putlara kulluk edenler i¢in hakikaten salt zirvadan
bagka bir sey degildir bu.

Kendilerine kendi aralanndan bir uyanci gelmis olma-
sina hayret ediyorlar. Iman etmeyenler (kafinin) diyorlar
ki; sihirbaz bu, sahtekar! Ne? Biitlin ilahlar1 tek ilah mi
yapt1? Tuhaf bir is hakikaten! (Sad, 3-4/4-5)

Bu o6rneklerde kiifr'iin Allah'a ve Vahye imanin reddi
anlamina geldigi hemen hemen kafidir. Biigok 6rnek ara-
sindan se¢ilmis olan asagidaki 6rnekler, kiifr ve iman ara-
sindaki temel anlamsal zitlasmayi, yani «minnettarlik»
kavraminin degil de «inang kavraminin zitt1 olarak kiifri
aydinliga kavusturma amacimiza hizmet ediyor, ¢iinkii bu-
rada karsit hayli vazih bir bigcimde vurgulanmaktadir.

«Ehl-i Kitabin bir¢ogu hakikat kendilerine ayan olmus
obuasina ragmen ruhlarinin kiskang tabiatindan dolay1 is-
terler ki, inan¢ (iman) sahibi olduktan sonra yeniden
inangsizlar (kiiffar, Kafirin ¢gl) olasiniz. (Bakara, 103/109)

Allah nasil yol gosterir ki, bir kez iman ederek kendi-
sine acik ayetler gezen El¢inin hakikatine sahadet ettikten
sonra imanlarim kaybeden (keferii) insanlara? Dogrusu
iman ettikten sonra imanlarini terkedip imansizliklarini
artiranlarin tevbesi kabul olunmayacaktir.

(ALi Imran, 80-84/86/90)
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iman etmeyenler, «Biz ne Kur'dn'a, ne de ondan ev.
velki kitaplara inanmayacagiz.» derler. Ah, bu zalimlerin
Rableri karsisinda bu soézleri birbirlerine maletmeye cali-
sislanm bir gorebilseydin! (Sebe, 30-31)

(Israil Ogullanna) Hakikat oldugunu bildikleri sey
geldigi zaman ona inanmazlar. Allah'in laneti inanmayan-
larin ilizerine olsun. Allah rahmetini kullan i¢inden her
kimi segerse ona isabet ettiriyor diye deriaden icerliyerek
Allah'm indirdigini inkar karsilig1 ne kotii bir pahaya sat-
maktalar ruhlarimi. Boylelikle (Ilahi) 6fkeyi iizerlerine ce-
kiyorlar. Kafirler i¢in utang¢ verici bir cezalandirma ola-
cak bu. Onlara «Allah'tan inene iman edin!» dendiginde,
«Biz ancak bize beyan olunana, (Incil) iman ederiz!» diye
cevap verirler ve ondan sonra gelene inanmazlar. Oysa o,
kendilerinin ellerindekini (halen ellerinde bulunan Vahiy-
ler Kitabin) teyit edici Hakikattir. (Bakara, 83-85/89-91)

Kafirin Kalbi

Kur'an, hatinsayilir sayida ayeti, bir kafirin halet-i
akliyesinin anlatimina ayiriyor. Iman edenlerin kalpleri-
nin Allah" andiklarinda siikiin buldugunu ve tath bir hu-
zura erdigini kaydederek soze girelim. «Iman edenier, iste
onlarin kalpleri Allah't andiklarinda siikiin bulur. Evet,
ALLAH" andiklan zaman onlarin yiireklerine huzur ve
siikin dolar.» (Ra'd, 28)

Mii'min kalbinin bu huzur dolu sakin halinin tersine,
kafirlerin kalpleri birgok defa «tas gibi katilasmis» olarak
tarifedilir. «Keset kuliibiinim» yani «onlann kalpleri ka-
tidir ya da katilasmistir» ifadesi, «daglar yerinden oynasa
da, yahut yer varilsa da» (Rad, 30-31) «gokten onlara me-
lek de indirsek, oliiler kendileri ile konussa da» (En'am,
111) Ilahi sedanin ¢agrisina inatla direnecek olan kafir
yiireklerin halini anlatmak i¢in siirekli kullanilan bir me-
cazdir.

(Allah sizlere pek¢ok hayrete diisiiriicii mucize goster-
dikten) sonra bile sizin kalpleriniz tas 'kadar, hatta daha
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da kat1 idi. Ciinkii 6yle taslar vardir ki, akarsular kaynar
iginden, Gyleleri ki, yariklarindan su ¢ikar. Hattd gergek-
ten Oyle taglar dahi vardir ki, Allah korkusundan catlar,
boliiniirler. (Bakara, 96-74) Bizimle olan anlasmalarmi boz.
duldan i¢in, onlar1 lanetledik ve kalplerini kaiilagtirdik.
(Kasiye) (Maide, 16-13)

Konuyu gecgerken, yukarida yaptigimiz son alintida,
kafirlerin kalplerinin katilasmasinin Allah'a izafe edildigini
kaydedebiliriz. Bu konu, ¢ok iyi bilinen degismez kader
ogretisi ile igigedir, ve kiifr dahil her bir serrin Allah'in
iradesinden bilinmesinin dogru olup olmadigi, Islam ilahi-
yatinda son derece ciddi tartismalara yol agmistir. Ancak,
Kur'an metinlerinin séyledigi kadan ile, bu soru cevap-
sizdir. Goriinilirdeki bu teorik siirprizi (paradoks) hallede-
cek bir yol bulmaya tesebbiis de eldeki konu acisindan
epeyce kapsam dis1 olurdu.

Kafir kalbin ikinci tipik 6zelligi, «ortii ile ortiilii» olu-
su, bir tiil yahut ayiric1 perde (hicap) bulunmasidir.

(Bu) anlay1s sahibi insanlar i¢in Arapg¢a bir Kur'an,
bir miijdeli haber ve bir uyandir. Ancak onlarin ¢ogu sirt
¢evirmis bulunmaktadir ve kulak asmayacaklardir. Onlar
ediyorlar ki: «Bizim kalplerimiz senin bizi ¢agirdigin seye
kapalidir. Kulaklarimizda agirlik var, seninle bizim ara-
mizda bir sed var..» (Fussilet, 2-4/3-5)

Sen Kur'an't okudugunda, biz senin ile ahirete iman
etmeyenler arasina ayinci bir perde (hicap) koyar, onla.
nn kalpleri lizerine Ortiiler indirir (ekinna) kulaklarimi da
sagirlagtinnz ki anlamasinlar. (Isra, 47*48/45-46)

Ayni diisiince degisik sekillerde ifade edilmektedir, or-
negin, «miihiir vurmay» mecazi ile ifade olunur.

Kafirlere gelince, onlar1 ikaz etsen de etmesen de on-
lar i¢in aym seydir. Onlar iman etmezler. Allah onlarin
kulaklarina ve kalplerine miihiir vurmustur (hateme), goz-
lerinde de bir perde vardir. (Giseve) (Bakara, 5-6/6-7)

(Uydurma mazeretlerle Allah yolunda cihattan kacan-
lar) arkada kalanlarla birlikte olmaktan memnundurlar.
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\llah onlarin kalplerine mihiir vurmustur (tebe'e), hi¢bir
sey anlayamazlar. (Tevbe, 93)

Ya da onlarin kalplerinin «kilitli» oldugu sdylenerek
anlatilir.

Kur'an" tefekkiir etmeyecekler mi, yoksa kalpleri iis-
tliinde kilitler mi (ekfal) var? (Muhammed, 24)

Yahut, yine, kalbin yavas yavas pas tutmasi imaji ile:
«Ya, ama yaptiklar1 sey; kalplerini pasa bogdu, (rane,
«pasla ortmek) manasindaki RYN kokiinden) (Mutaffifin,
14) «Kalpleri olanlar. (Kaf 37) Allah'in indirdigi ayet-
lerin derin anlamini kolayca kavrasalar gerektir; Allah'in
vahyettigi sozler onlar i¢in hakiki bir hatirlatici olsa ge-
rektir (zikra). Ne var ki kéfirlerin heniiz tanmimlamis ol-
dugumuz bigimde kapali ve engellenmis olan kalpleri, her-
hangibir seyin dini ehemmiyetini algilayacak durumda
degildir. Ilahi ayetlere kor ve sagirdirlar. Korliik ve sagir-
lik imajlari, Kur'dn'in kafirleri ayirdedici 06zelliklerini
anlatmakta en sik kullandig1 vasitalardir.

Biz onlara goz, kalp ve kulak verdik, ama goriiliiyor ki
isitmeleri ve kalpleri onlara fayda etmedi, ¢linkii her za-
man Allah'in ayetlerini inkar ettiler, simdi de dort bir
yandan bir zamanlar alay ettikleri seyle ¢evrili bulunuyor,
lar. (Ahkaf, 26)

Bunun manasi odur ki, kafirlerin fizik bakimindan bir
kusurlan yoktur. Kusurlu olan, onlann «go6giis boslukla-
nndaki» kalpleridir. Asagidaki ayetler bu hususu bariz
sozciiklerle dile getirmektedir:

(Diinya ilahi isaretlerle dolu) gezip géormediler mi ar-
z1 ki anlayacak kalpleri yahut isitecek kulaktan olsun?
Yo, kor olan gozler degil, daha ¢ok, gogiislerdeki kalpler.
<Hacc, 463

Ey mii'minler! Allah'a ve Elgisine bas egin... ve aslin-
da isitmedikleri halde, «Biz duyuyoruz!» diyenlere benze-
meyin!

Dogrusu Allah indinde en asagilik hayvanlar, sagir ve
dilsiz olup anlayamayanlardir. Eger Allah onlarda her-
*hangibir hayir bulmus olsayd: onlar1 sagir yapmazdi. Ama
eger O onlar1 sagir yapmamis olsaydi, onlar sirt ¢evirir ve
kenara gekilirlerdi. (Enfal, 23)



Onlan iman etmeye tesvik i¢in sarfedilen her c¢aba
mutlak 'bir giic kayb1 ile neticelenecektir. Allah't sik sik,
Muhanuned'e risalet heyecanini bu insanlara tesmil etme-
yi birakmasi ig¢in tavsiyede bulunurken goriiyoruz, sebep
bunlar1 tenvir etmenin hemen hemen kesinlikle imkansiz
olusudur.

Sen onlarin ¢ogunun isittigini ve anladigin1i m1 sani-
yorsun? Onlar ancak hayvan gribidirler. Yo, onlar daha da
uzaktir yoldan. (Furkan, 44)

Dogrusu, sen oOliilere ses isittiremezsin, ne de sana sirt
¢evirdikleri zaman sagirlara isittirebilirsin ¢agrini. Korle,
ri de saptiklar1 yanlis yoldan ¢eviremezsin. Sen Bizim ayet.
lerimize iman eden ve (Bize) teslim olanlardan baska hig
kimseye isittiremezsin onu. (Nemi, 80-81)

Onlardan sana kulak kabartan birkag tanesi var. Ama
sen hi¢cbir sey anlamayan sagirlara isittirebilir misin? On-
lardan baziian da sana dogru bakiyor. Ama hicbir sey
gormeyen korleri dogru yola sokabilir misin ki?

(Yunus, 42-43)

Kalbi kapali oldugu i¢in Kafir, Kur'an'1 can kulagiyla
dinlese ve Resll'e dogru baksa da Allah'in ayetlerini ol-
diigli gibi kavrayamaz. Onun igin, ilahi ayetler sadece es-
kilerin masallaridir. «Onlardan sana kulak kabartan bazi
kimseler var, ama onlar kalpleri lizerine bir ortli Orttiigii,
muz igin, (Allah kelaminin derin manasii) anlamiyorlar.
Kulaklarim da sagirlastirdik. Herhangibir ayete sahit ol-
salar da, bu kafirler ona inanmazlar, sana geldiklerinde
de «Bu eskilerin masallarindan baska birsey degil!» diye
seninle tartigmaya baslarlar. (En'am, 25)

Boylelikle, kafirleri tenvire ¢alisan birisi, siiriisiine ses-
lenen ¢obana benzetilir. Siirli sadece onun sesini duyar;
kelimelerinin ne anlama geldigini asla anlamaz.

Inanmayanlar (keferi) (imana davet eden) in hali, bir
haykiristan baska bir sey duymayana seslenenin hali gi-
bidir. Onlar kordiirler, sagir ve dilsizdirler, higbir sey an-
lamazlar. (Bakara, 171)
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KUFR VE SiRK

Her iki ana cephesi, yani gerek «Minnetsizlik» gerek
«inangsizlik» ac¢isindan Kiifr'iin encami, Allah'in mutlak
Birligini inkardan baska birsey olamayacagi ic¢in, dogal
olarak bu kavramin putperestlik ile bir tutulabilecegi belli
bir a¢1 vardir. Eski Arap diyarinda, putperestlik, putlara
ve bir de kendilerine bazen «Allah'in kizlari», ya da
kisaca Allah'in arkadaslan veya ortaklan adi verilen tali
ilahi sahsiyetlere tapmaktan ibaretti. Bu tiir putperestlik
icin en uygun terim sirk'tir; putpereste de miisrik, kelime
anlami ile «es kosan» yani Allah'a ortaklar izafe eden
denir.

once, kiifr'den acik bir bi¢imde «es kosmay» olarak
bahis edilen bazi boliimler aktaracagim.

Ovgtiler olsun, yeri gogili yaratip, gece ile glindiizii si-
raya sokan Allah'a. Ama kafirler (ellezine keferti) Rableri-
ne es tayin ediyorlar. (En'am) Allah'a ortaklar (Siireka)
kosmaktalar. SOyle: Isimlendirin onlari. Siz misiniz Allaha
yeryiizlinde bilmedigi seyler sOyleyecek olan? Yoksa o sey-
ler bos isimlerden mi ibaret? Yo ama, hi¢ yoktan uydur,
duklan seyler kafirlere makul goziikiiyor, ve dylece (Al
lah) yolundan uzak kaliyorlar. (Ra'd, 33)

Ne vakit sadece Allah'a y al van Is a, kiifre diistiinliz
(kefertlim), ama (O'nun yaninda) baskalan da anildigi
zaman, iman ettiniz. (Mii'minun, 12)

Bundan sonraki alintida, miisrik s6ziiniin anlam ige-
rigini baslica iki fakt6riin belirledigi —ima yolu ile— an-
latilmaktadir;

Vahye tabi olmamak ve Allah'im mutlak birligini ta-
nimamak. «Rabbinden sana vahyolunana tabi ol. O'ndan
baska ilah yoktur. Miisrik'ten uzak dur.» (En'am, 106)

Her zerresinde tek tanrici olan Islam acgisindan, Hris-
tiyanligin Teslis 6gretisinin, putperestligin tipik bir mi-
sali oldugunu kaydetmemiz yerinde olacaktir. Hz. Isa'nin
tannlastiriimas1 da oyle. Asagida, Hristiyanligin bu mer-
kezi uhdelerinin ayirim gézetmeksizin kafirce eylemler bi-
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ciminde ele alinmig oldugunu belirtmis olalim Semantik
agidan, bu sdyle anlasgilmalidir: Bu eylemler birer sirk
vak'as1t olmak hasebiyle kiifr sinifina dahil olunmaktadir-
lar. Bu husus metinde aciklikla ortaya ¢ikmaktadir.

«Meryem'in oglu Mesih'in Allah oldugunu sdyleyenler
muhakkak surette kafirlerdir. Zira Mesih (m kendisi) «Ey
Israil ogullan, (yalnizca) Allah'a edin kullugu, benim de
Rabbim sizin de Rabbiniz olana!» demistir. Dogrusu her
kim Allah'a es kosarsa muhakkak Allah ona Cenneti ha-
ram kilmigtir, ve onun varacagi son yer Ates'tir. Haksizlik
edenler i¢in yardimci bulunmayacaktir.» «Allah o iigiin
Uglinclistidiir» diyenler hi¢ siiphesiz Kéfirlerin ta kendile-
ridir. Yo, Bir olan Allah'tan baska tann yoktur. Eger onlar
Oyle demeyi terketmezlerse, boyle bir kiifr hareketinde
buiunanlann basina .1zdirap verici bir ceza gelecektir.

(Maide; 72-73)

Bir baska agidan bakildiginda ise sirk, VI. bdliimde,
Sidk, yani hakikatlilik erdemi ile ilgili olarak ele almis
oldugumuz iftira ala Allah el- kezib'den, yani «Allah aley-
hine yalan uydurmaktan» baska birsey degildir, ne bir
eksik ne bir fazla. Zira muhakkak putperestligin sirki,
«kapris (naz) yiiziinden», gercekte isminden baska higbir
varlig1 bulunmayan varliklar yaratmaktan ibarettir. Ve bu
yoldan da gidildiginde, asagidaki boliimiin apagik goster-
digi gibi, sirk son noktasinda kiifr ile bulugsmaktadir

Onlar «Allah kendisine bir ogul edindi.» diyorlar. Ten.
zih ederim! O Samed'dir. Yerdeki ve gokteki hersey O'na
aittir. Sizin bu konuda yetkiniz yoktur. Allah hakkinda
bilmediginiz seyler mi sdyleyeceksiniz? Soyle kendilerine:
«Yeminle, Allah hakkinda yalan sdyleyenlerin sonu iyi ol.
mayacak!» Kéfir olduklari i¢in onlara ag: bir ceza taddi-
racagiz. (Yunus, 68-70)

Bu anlamda, miisrik'in esiti olarak kafir, ellerini bos
yere ¢oldeki yaniltict su goriintiisiine (seraba) uzatan bi-
risine tesbih olunuyor:

*«Yalvarisin hakikisi sadece O'nadir. Allah'tan baska
yalvardiklan ise onlara cevap vermekten acizdirler. Bu, su
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agzina dolsun diye ellerini ona dogru acan ve ulasamayan
bir adamin durumuna benzer. Kafirlerin yakarisinin yitip
gidecegi kesindir. (Ra'd, 14)

«Kafirlere gelince, onlarin amelleri ¢oldeki seraba ben-
zer; susayan onu su gibi gorilir, yanina geldigi zaman da
Allah'tan bagka kimseyi bulmaz, O da ona hesabin bildi,
rir. Clinkii Allah hesap almakta ¢cabuktur. (Ibrahim, 39)

Bu son alintiy1, kafir-miisrik tipi engin ve derin bir
deniz lizerinde gegit vermez karanlik tabakalariyla ortiili
bir insana benzeten bir bagka ayet izlemektedir:

«Veya ucurumlarla dolu bir denize ¢6kmiis karanlik gi-
bi, dalga dalga iistiine binip orter, yukanda da bulutlar,
ve karanlik lizerine karanlik. Elini uzattiginda, zorlukla
goriir. Allah kime 151k vermemisse, onun 15181 olamaz.

) (Nur, 40)

Iste miigrik'in isledigi islerin 6zdeki higligini vurgula-
makta kullanilan bir baska benzetme :

«Her kim Allah'a ortak kosarsa (ytisrik, miisrik'in .fiil
sekli) sanki o gokten diismiis te kuslar onu almis kagirmais,
yahut da rlizgar onu uzak bir yere atmis gibidir.»

(Hacc, 31)

Kiifr-sirkle alakali olarak dikkat edilecek bir miihim
nokta daha kalmaktadir : Kur'an, Sirk'i neticede akim
zannetme yani disiinme subesinin islevine baglamaktadir;
zann, genel bir kaide olarak, ilm'in yani (sliphe edilmez
bicimde gercege istinaden tesis olunmus olan) 'bilgi'nin
karsit1 olarak kullanilmaktadir; ve bu nedenle de, daya-
naksiz, kamtsiz bir tiir diisiinceyi, meskuk ya da muglak
bilgiyi, giivenilmesi olanaksiz goriisii, yahut sadece tah-
mini gosterir. (°) Boylelikle bu terim netice olarak Kur'an'
daki konumlannda, nasil karsit1 olan ilm bir miisbet de-
ger mevkiine kavusmus ise, menfi bir deger davranisi ar-
zeder. Gerek zan gerekse ilm Kur'an'da deger bildiren s6z-
ciiklerdir.

(6) ilm ve zann konusunda daha fazla aynnii i¢in, bkz. Sahsi-
ma ait Kur'an'da Allah ve Insan adli eser, s. 59-62
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_ «Go6rmez misin ki gokte ve yerde ne varsa Allah'mdir.
Oyleyse, Allah'a ortak (siircka) kosanlarin izledigi yol ne-
dir? Onlar zann'dan baska bir seye uymuyorlar, dogrusu
onlar sadece tahmin yiiriitiiyorlar.» (yehrustine)

(Yunus, 66)

Bu son yehrusiline sozciigii, ayrica «kesin olmayan —¢o-
gunlukla da yanlis olan— bir goriis ile birsey yapmak ya-
hut da sdylemek» anlamimi da veren H-R-S kokiinden gel-
mektedir, ve ilm'e ziddir. Yunus stresinde bu kdkiin seddeli
tonda yani kehanete dalan anlamindaki Harras seklinde
kullanilist ile ilgili bir 6rnek goriiyoruz. El-Beydavi'nin, bu
boliimdeki sozciigli «biiyiik yalanci» manasmdaki kezzab
ile izahi, ehemmiyet tagiyor, ve eski araplann semantik
suurlarinda, «kehanet yliriitme» kavraminin nasil bir anda
«yalan atmay» manasini kazanabilecegini gosteriyor.

«Lanet olsun (kiifr) ugurumunda (Allah'in ihtarlari-
na) kulak asmayan harrastine! (Giilerek) Ne vakit bu Ki-
yamet Giinii? diye soruyorlar.» (Kaf, 12)

Asagidaki parca, Kur'an anlayisinda, zann'in ilm'e te-
melden zit oldugunu miisriklerin kulluk ettigi sahte ilah-
larin da zann {riinlerinden baskaca birsey olmadiklarini
¢ok acik olarak gostermektedir.

«Dogrusu, Ahiret'e inanmayanlar meleklere disi isim-
leri vermekteler. Ne var ki hakikatte onlarin o konuda bir
bilgileri (Um) mevcut degil. Zan pesindeler. Zann ise ha-
kikatle bir olmaz.

(Necm, 28; ayrica bkz. Yunus, 37-36)

Ayni stirede birkag dyet evvel Mekke'nin ii¢ eski tan-
rigasi; Lat, Menat ve Uzza'nin, 'bos isimler' ve sadece, hig-
bir dayanagi olmayan faraziye iiriinleri oldugunun ilan
edilisine sahit oluyoruz.

«Lat ile Uzza'y1, ve ligiincii olarak Mcnat"1 diistindiin
mii? Ne (bu tanricalar Allah'in kizlaridir diyerek) O'na
disiler mi yakistiracaksiniz? Kendiniz (sadece) erkek ev-
latlar arzu etmekteyken! Bu sahiden adaletsiz bir payedis
oldu. Yo, sizin, sizin ve babalarimizin isimlendirdiginiz bu
seyler, isimlerinden ibaret sadece! Allah bu hususta bir
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delil indirmis degildir. (Konu burada aniden degisiyor)
Onlar sadece keyiflerinin arzusuna gore, zanniara kapili-
yorlar.. (Tur, 23)

Yitip Gitme Manasinda Kifr

Daha sonra IX. Boliimde gorecegimiz gibi, Kur'an «ina-
nig» yani imani birtakim anahtar kavramlar agisindan
tanimlamaktadir. Bunlaradn bir tanesi —ve muhakkak en
onemlilerden birisi— ihtida kavramidir. Bu acidan bakti-
gimiz zaman, «iman etmek», «dogru yola girmek», ya da
«(Allahin) rehberligini kabul etmek» demektir. Ve eger
iman bu suretle ihtida olarak anlasilmak gerekiyorsa, o za-
man karsit1 olan kiifr muhakkak «dogru yoldan ¢ikip kay-
bolmak» anlamini verir. Kur'an'da bu anlam karsilig1 kul-
lanilan tipik fiil, dalla (yalin hali dalale ya da dalal) dir.

S6ze Arapganin en ¢ok kullanilan fiillerinden olan bu
fiilin, degisik hitap seviyelerinde kullanilabilecegini belir-
terek basliyacagiz. Herseyden Once, somut anlamda yani
«colde seyahat ederken yolunu sagirmak» olarak kullanil,
mas1 miimkiindiir. Bundan baska mecazi bir manada da
kullanilabilir. Ve bu sonraki kullanimda, iki ayr1 kelam
seviyesi tefrik edebiliriz: dini ve gayri-dini yahut laik. Bu
sO0zcligiin din-dis1 kullanimi hususunda, Kur'an'm kendisi
(Yusuf Babi'nda) bize iki 6rnek temin etmektedir. Bunlar-
dan birisi Yakub'un tiim diger ogullarina nazaran Yusuf'a
kars1 gosterdigi agin ve «tarafgir» sevgiye atiftir.

«(Yusufun biraderleri) sdyle dediler: Dogrusu, Yusuf'
la (en kiiciik ogul) Biinyamin sayica kalabalik olsak da
babamiza bizden daha kiymetli geliyor. Dogrusu, babamiz
apacik dalal i¢indedir. (Yusuf, 8)

Digeri ise Yusuflun, Misir Hiikiimdan'nmin karisinin
gOnliine soktugu oniine gecilmez sevgi ile ilgilidir.

«Sehirdeki baz1 kadinlar, «Hiikiimdar'in karisi, o usa-
&1 kendisi ile yatmasi i¢in bastan ¢ikarmak istiyor. Erkek
onun aklin1 basindan almis. Dogrusu biz kendisini apagik
dalal igerisinde goriiyoruz, dediler.» (Yusuf, 30)
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Her iki halde de dalal kelimesinin s6z konusu eylemin
normal ahlak anlayigsina aykin diistigii hissedilen birsey
oldugunu ima ettigi goriilecektir. Ama, tabii, temel anlam
bu durumda da, «dogru yoldan ayrilmaky tir.

Fakat Kur'an'da, ¢ok daha olagan olan, bu sdzciligiin
dinsel kullanimidir. Ve esasen ihtida ve dalia'nm temel-
deki anlamsal zitlagmasinin Kur'an'in tiimiinde en vurgu-
lu bicimde ifade edildigini goriiriiz. Cok yiiksek sayidaki
misaller i¢inden, ben burada birkag tipik misal veriyorum.

Her kim yola gelir (yahut irsadi kabul ederse, ihtida)
ancak kendi iyiligi i¢in gelmis olur, ve her kim yoldan sa-
sarsa (dalla) sadece kendi zaranna sasar. Hi¢ kimse ken-
di yiikiiniin istiinde bir baskasinin yiikiinii tasiyacak de-
gildir. (Isra, 15)

«Dogrusu, O'niin yolundan kimin sastigimni (yedillu) ve
kimlerin dogru yolda (muhtedin) oldugunu en iyi Rabbin
bilir.» (En'am, 117)

Asagidaki ornekte, dalalet huda'ya, yani «irsad»a zid-
dir.

«Onlar, huda (irsad)dan mahrumiyet pahasina dala-
leti (sapikligl) ve aftan mahrumiyet pahasina da cezayi
satin alanlardir. (Bakara 175)

Burada «sapma»nm azdb yani ceza ile, «irsad»in da
magfiret yani af ile eslestirilisi kayda deger. Sadece bu
bile, burada s6z konusu olan 'sapma'nm, kiifr'iin bir diger
adir oldugunu gostermeye yetecektir. Bundan sonraki or-
nekte, «sapma» ve «ceza» bir bilesim halinde goriintiilen-
mektedir.

«Yo, Ahiret'e iman etmeyenler, azab ve derin bir dalal
igerisindedirler.» (Se'be, 8)

Konu bu iken, Kur'an'da, insanin Vahiy'den tamamiy-
le bihaber yasadigi yani evvelce Allah'tan higbir Vahiy
gelmemis olmasi yiiziinden, kelimenin tam anlaminda kiifr
sorununun heniiz beliremedigi devrenin bazen ayni kelime
Ile gosterildigini belirtmemiz gerekir.

«Dogrusu, Allah mii'minlere kendi aralarindan onlara
Ayetlerini okuyacak, onlar1 arindiracak, onlara Kitab ve
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Hikmet 6gretecek birisini el¢i olarak gondermekle, iyilik
etti Onlar bundan evvel bariz dalél igindeydiler.»
'(Ali-Imran, 164)

Asagidaki ayetin hayvan siiriistiniin dogal olarak da-
lalet i¢cinde oldugunu ima edip, bununla birlikte kafirle-
rin dogru yoldan «daha da uzak» olduklarini beyan edisi
dikkati ¢eken ilging¢ bir noktadir.

«(Ya Muhammed) Sen onlarin ¢ogunu isitir ve anlar
m1 belliyorsun? Onlarin siiriiden farki yoktur. Yo, onlar
yollarin1 daha da ¢ok sasirmis durumdadirlar.»

(Furkan, 44)

Eger, hemen simdi gérmiis oldugumuz gibi, Vahiy 6n-
cesi hal dalal sinifina sokulacak ise, bundan daha ne ka-
dar fazlas1 Vahyi bilerek reddedenler icin vaki olsa gerek-
tir. Kur'an bu konuda sayisiz 6rnekler veriyor.

«Dogrusu iman etmeyip (keferi) Allah'in yoluna en.
gel olanlarin sapmasi Idallu) biiyiik bir sapmadir..»

' (Nisa, 167)

«Iste Rablerine iman etmeyenlerin (kefertt) misali: On-
larin amelleri firtinali bir giinde riizgarda kalan kiillere
benzer. Elde ettiklerini elde tutamazlar. Delal'in biiyigi
iste budur.» (Ibrahim, 18)

Bu kiifr, dalal esitliginin yalnizca mii'minlerin bakis
acisindan dogru oldugunu belirtmemiz gerekir. Kafirlerin
kendilerinin bakis ag¢isindan, tabiidir ki dalal, mii'minlerin
durumudur.

«Ne zaman kendilerine bir uyarici gelse, kafirler ona
yalanc1 demekte ve sunu sdylemektedirler: Allah birsey in-
dirmemistir. Siz (mii'minler) biiyiik dalal i¢indesiniz.

(Miilk, 9)

Bu hususta Muhammed soyle cevap vermeye tesvik
edilmektedir :

«O Merhametlidir! Biz O'na inanir ve O'na baglariz
imidimizi! Siz kimin ger¢ekten dalal icerisinde oldugunu
az zaman sonra 6greneceksiniz. (Muhammed, 29)

Ayni sey asagidaki bolim i¢in de gecerlidir.

*Nuh'u milletine yolladik, ve dedi kit «Ey milletim.
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Allah'a kulluk edin. O'ndan baska taun yoktur. Dogrusu
ben sizin hesabiniza kot bir giiniin cezasindan endige
ediyorum. Halkin 6nde gelenleri de sdyle dediler: «Dogru-
su, biz seni bariz bir dalal i¢erisinde géormekteyiz.» O dedi
ki, «Ey milletim, bende dalalet yok. Ancak her bir yaratigin
Rabbi olanin elgisiyim.» (A'raf, 59-61)

Sirk, yani es kosma, yani putperestligin, Kur'an anla-
yisina gore ancak Kiifr'iin en karakteristik tezahiirlerin-
den biri oldugu cihetle, bir dalal hali addedilmesi hig te
sasirtict degildir. Bir iki 6rnek kifayet edecektir.

«(Miisrik) Allah'tan bagka, kendisine ne zarar verebi-
lecek ne de faydasi dokunabilecek olani (gii¢siiz ilahlar)
anar. Bu gergekten dalal'in derin olanidir.» (Hacc, 12)

Ibrahim babasi Azer'e «Putlara ilahlik m1 yakistirryor-
sun? Dogrusu ben seni de senin milletini de agik bir dalal
igerisinde goriiyorum!» dedi. (En'am, 74)

«O'nu birakip da Rahim olan (Allah) benim igin bir
felaket dileyecek olsa affedilmemi saglamayacak ve beni
hi¢bir zaman kurtarmayacak ilahlar m1 edineyim? Dogru-
su o zaman ben a¢ik dalal igerisinde olurum.»

(Yasin, 23-24)

Kiif r her tiirlii sekli ile, gercekten dalardir. Ornegin,
Vahye «iftiralar (tekzib) yagdiranlar» «yolunu sasiran-
lardir.»

«O halde seyredin, siz saskinlar (dallin, ¢gl. fiil-s1-
fat), (Kiyamet Giinii'ne) yalandir diyenler, (Cehennem'in)
Zakkum agacindan yiyeceksiniz siz! (Vakia, 52)

«Her kavimden bir el¢i yolladik. «Allah'a kulluk edin,
putlardan uzak durun». Kimini Allah yola koydu, ama on-
lardan bazilar1 dalalet'e egilimliydiler. Gez gor yeryiiziini,
bak iftiracilarin (miikezziblin) encami nasil olmus!»

(Nani, 36)

Kati kalpliler (keset kuliibiiniim) —bu olguyu yukari-
da tetkik ettik— de dalal igindedirler.

«Yaziklar olsun kalbi Allah'in zikredilisine karsi kati
olanlara! Bunlar agikg¢a dalal icersindedirler.»

(Ztimer, 22)
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Zulm yani 'haksizlik* Kur'an metninde bundan sonra-
ki boliimde gorecegimiz gibi, kiifr'iin belli bir vechesidir.
Bu yiizden kétiiliik yapanin, zalim'in, dogru yoldan «sa-
san» birisi olarak anlatilmasi ancak tabiidir.

«Vay haline o mes'um gilindeki toplantida iman etmi-
yenlerin (keferfi)! Kotii isler isleyenler (zalimln) bugiin
apacik dalal igersindedirler. (Meryem, 38439/37-38; aynca
bkz. Lukman, 10/11)

Hakikatle ilgili siiphe barindiranlar dahi daha simdi-
den dalal'in derinindedirler. Keza, «sabir» lannin eksikligi
yiiziinden, Allah'in rahmetinden timidini kesenler.

«Iman edenler (Son Vakit'ten yana) korku igerisinde,
onun hakikat oldugunun iyice farkindadirlar. Evet, haki-
katen o Saat'ten yana kuskulan bulunanlar (yumertine)
derin dalal i¢indedirler.» (Sura, 17/18)

«Rabbinin rahmetinden, yoldan ayrilanlardan (dalld.
ne) baska kim iimit keser ki?» (Hier, 56)

Dalla fiilinin, Kur'an'da, hemen hemen ayn1 tiir ifa-
deler i¢inde ve ayn1 manada kullanilan birtakim anlam-
daslar1 mevcuttur. Gaviye ya da Geva fiili bunlarin en
onemlilerinden birisidir ve «dogru yoldan sagsmak» demek-
tir. Asagidaki pargada, bu fiilin sifat sekli olan ve «yo-
lunu sasiran» manasii veren gavi, evvela bildigimiz gibi
Allah'tan korkan anlamindaki muttaki'nin karsisina ko-
nulmakta, miiteakiben, birka¢ ayet sonra da, kesinlikle
dall ile anlamdas oldugu gosterilmektedir.

«Cennet muttakin'in (¢gU Cehennem ise Gavi'in (¢gl.i
yanina getirilecektir. Orada birbirleri ile cekisip dururken
(Cehennem Atesindeki Kafirler) «Allah'a yemin olsun,
muhakkak sizi biitiin varliklarin Rabbi ile miisavi (ilah-
lar) kilmakla apagik dalalde bulunmusuz. Gergek su ki
bizi yoldan c¢ikaran (adalla) giinahkarlar (miicrimiin)
olduy» diyecekler. (Suara, 96-99)

Geva fiilinin dinsel anlami iginde dalla'nin bir anlam-
dast oldugunu kanitlayabilecek bir gercek daha vardir :
O da, bu kelimenin bazen Kur'an'da, irsad olunmak anla-
mindaki ihtida'nm tersini ifade i¢in kullanilmasidir.
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«Adem (Ebediyet agacinin meyvesinden yiyerek) Bab-
bine itaatsizlik etti (4s1), ve yoldan uzaklasti, (geva). Ne
var ki sonra, Rabbi onu seg¢ti, yeniden ona dogru dondii,
ve onu (tekrar) yol (un dogrusu) lizerine koydu.» (heda)

(Taha, 121-122)

Bir baska miihim anlamdas ise. yan donmek yahut
«dogru yoldan sapmak» demek olan zaga (yalin hali zayg)
dir. Iste kullanilis1 ile ilgili tipik bir 6rnek:

«Sana, bazi ayetleri tek anlamli, baz1 ayetleri ise ¢ok
anlama gelebilecek o Kitabi indirmis olan O'dur. Kalple-
rinde zeyg (sapma egilimi) olanlar, bu siipheli kisma egi-
lirler, amagclan ihtilaf ¢ikarmaktir.

[lmen ehil olanlar (rasihin fi el-ilm) ise sdyle der:
«Biz ona iman ediyoruz. Hepsi Rabbimizdendir?... Ey Rab-
bimiz bizi dogru yola ilettikten (Hidayete) sonra kalple-
rimizi dondiirme.» (Zeyg'in gegisli hali, tuzig)

(Al-i Imran, 7-8)

Ayni sekilde, kabaca «gozleri kapali ve kafasi hangi
yola girecegi konusunda tamamiyle karigmis olarak sonu
belirsiz yollara diisme» diye anlamlandirabilecegimiz emi-
he, yahut emehe fiili. Agik¢a anlagilabilecegi gibi bu fiil,
bu diinyada bir o yana bir bu yana giden, dogru istika-
mete de asla vasil olamayan kéafirlerin halini ifade igin
bi¢ilmis kaftandir.

«Dogrusu, Ahiret'e iman etmeyenlere gelince; Biz on-
lara yaptiklar isleri giizel gostermekteyiz ki, yollarim ka-
ristirsinlar.» (ye'mehine) (Nemi, 4)

Irsad ile yakin aldkasi acisindan, kelime anlami «ka-
yitsizlik» ya da «dikkatsizlik» olan gaflet dalal'a ¢ok ben-
zemektedir. Bu sdzciigliin temel manasini higbir sey «la-
yik» kullanimi kadar iyi veremez. Kur'an'in kendisi ilging
bir misal vermektedir. S6z konusu boliim, Yusuf Babi'nda-
dir; sozler, kardeslerinin «agik havada oynamasi i¢in» di-
sar1 gotiirmeyi istedikleri sevgili oglu Yusuf hakkinda son
derece kaygulu olan Yakup'a aittir.

«Dogrusu, sizin onu yaninizda gotiirmeniz kalbime su
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kint1 veriyor; siz dalmigken (Gafiliin) kurdun (Yusufu)
yemesinden korkuyorum.» (Yusuf, 13)

Dalal'in dinsel kullanimdaki anlaminin «irsad ¢izgi-
sinden kopmak» olmasina karsilik, gafletin manasi1 ona
kars1 tamamu ile kayitsiz kalmaktir. Aynen dalal'm yuka-
rida gérmiis oldugumuz sekilde, Vahiy 6ncesi halin ifa-
desi olabilmesi gibi, gaflet de insanin vahiy 6ncesi halleri-
ne izafeten kullanilabilmektedir. Furkan Sdresinin 44
ncii ayetinde, kafirlerin, iginde bulunduklari dalal hali
nedeni ile sigir siirtistine kiyas olunduklarina sahit olduk.
Onlar igin ayni sey, tipik nitelikleri olan vurdumduymaz,
lik nedeni ile de gecerlidir.

«Allah her kime dogru yolu gosterirse (Yehdi) o dog-
ruluga varir (muhtedi) her kimi de sasirtirsa (yudlil), on-
lar kayba ugrar. Biz Cehennem i¢in, kalbleri olup da an-
lay1s1 bulunmayan biiyiik sayida insan ve cin yaratik. On-
lar sigir siiriisii gibidirler. Yo, daha da saskindirlar, (adal-
lu) Bunlar aldirigsizlar (gafiltn, ¢gl. fiil isim) dir.

(Araf, 178-179)

«(Ey Muhammedi bunu sana, babalarinin ikaz olun.
mayis1 yiiziinden kendileri de gaflete diismiis olanlar1
uyarman i¢in Kaadir ve Rahim olan vahyetmektedir.»

(Yasin, 5-6)

Muhammed'in kendisinin —Vahye muhatab olmazdan
once— gaflet halinde oldugunun séylenisi kayda deger bir
noktadir.

«Biz sana kissalarin en iyilerini naklediyoruz. Biz Sa-
na bu Kur'an't Vahyetmezden 6nce sen de gafillerdendin.

(Yusuf, 3)

Asagidaki ornek «aldirmazligi» kiifr, zulm ve sirk ile

yakin aldka halinde gdsteriyor.

«Hak olan vaad (Cehennem azabi) yaklastig1 zaman,
gor kafirlerin gozleri nasil yuvalarindan firlayacak gibi
bakar. «Vay basimiza gelenlere!» (derler) Biz bundan yana
vurdum duymaz (gaflet igersinde) idik. Yo, biz zalimlerdik
(Zalimin). «Dogrusu, siz ve Allah'tan baska tapti-
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griniz ne varsa, hepsi Cehennem i¢in yakacaktir. Simdi gi-
receksiniz oraya.» (Enbiya. 98)

Bundan sonra da kifr ve gaflet arasindaki anlamsal
denkligi agi8a ¢ikaracak iki Ornek veriyorum.

«Allah kafirlere rehberlik etmez. O onlarn kalplerine,
kulaklarina ve gozlerine miihiir vurmustur. Onlar aldir-
mazlar.» (Gafiliin) (Nahl, 107-108)

«(Ey Muhammedi onlara o tiziicli giiniin haberini ilet
ki, onlar aldirmazlik (gaflet) i¢inde ve inanmaz (la yu'mi-
nun) iken, (son) karar verilecektir.» (Meryem,39).

HEVA'NIN DALAL'IN YAKIN NEDENI OLUSU

Kur'an heva'y1 (¢gl. enva) dalal'm baslica ve en yakin
nedeni olarak zikretmektedir. Dini inanisa deggin mes'ele-
lerde hevasina uyan kisinin dogru yoldan sasacagr mu-
hakkaktir. Ve hevasina uyan kisiyi izleyenler de kaginil-
maz bir bicimde Allah yolundan uzaklara siiriiklenecek,
lerdir.

«Ben o, Allah'tan baska adin1 andigmiz (putlar) a kul-
luk etmekten men olundum.» de. «Ben sizin ehvaniza (he-
vanin ¢ogulu) uyacak degilim, zira o taktirde yolumu sa-
siririm, (dalaltu) ve dogru yolu bulanlardan (muhtedin)
olmam!» de. (En'am, 56)

«Allah'tan bir irsad olmaksizin kendi hevasina uyan-
dan daha saskin (adali, kiyas sigas1) kim olabilir? Dogru-
su Allah zalimleri dogru yola iletmez. (Kasas, 50)

«Gegmiste yolunu kaybetmis (dallu) ve bir¢ok insani
da yoldan ¢ikarmis (adaiiu) simdi de diiz yoldan kopmus
(adallu) olanlarin ehvanma tabi obua.» (Maide, 77)

Ilahiyat sahasinda, daha sonralar1 inangsizlara «enva
sahipleri» (eniri enva) denmeye baslanmas: biiyiik ehem.
miyet tasimaktadir. (") Bu, Islami diisiincenin anahtar te-

(7) 1lahiyatta heva (ehva) her zaman asagilayic1 manada kul-

lamilan teknik bir terimdir, 6rnegin, EL-Esari sdyle demek-
tedir : «Hakikatten ayrilmis (zeyg) olan Mutezilileri ve Ka-
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rimlerinden birisidir. Daha cahiliye zamaninda miihim bir
rol oynamaktaydi. Yalniz, o zaman bu sozciik kotii mana-
lar oldugu kadar iyi manalar da tasiyordu. Ikincinin O6r-
negi olarak Teebbete Serran'in meshur dizesini naklede-
biliriz.

(O adam) felaketten sikayet etmez Ne

var ki bir siirii arzusu (neva) vardir

Hareketinin bir¢ok yonii Yiiridiigii pekgok

yol. (%)

Ayn1 sekilde, yazan belli olmayan asagidaki siir. Bu
siirinde Sair, kavimdaslarini, ¢ok ge¢cmeden, yani kabile
¢Oziiliip dagilmadan tefekkiir etmeye ve uyanmaya tesvik
etmektedir.

Uyanin (gafletten su harp ¢ikmadan)
Uyanin kalplerimizin arzulari (ehva) hala bir iken
Aramizdaki kan baglan hala salimken (°).

Kelimenin kotli anlamda kullanilisina 6rnek olarak,
Antara'nin asagidaki yanm dizesini verecegim.

Birakmam inatg1 nefsim hevasim kovalasin. (Yani
kontroliimii asla kaybetmem; ne zaman ruhum durumu
tehlikeye diisiirecek bir sey yapmay1 arzulasa, kendimi sa-
kmirm.) (*)

Heva kelimesinin manasinin, kabaca, insan ruhunun
sehvetlerden ve hayvani istihadan dogan dogal eglimi ol-
dugu soylenebilir. Kur'an metninde, kelimenin hi¢ degis-
meyan anlami, 'insan1 dogru yoldan saptirmasi kaginilmaz
olan ser bir temaiil'diir. Boylelikle Kur'anda heva ilm'in.

dirileri, kendi ehvalari, 6nderlerine ve atalanna kori kori-
ne iteate, Kur'an't da oldukca rastgele bir bicimde anlamaya
itmistir.» Kitap el-lbana, 2 nei b. (Haydarabat-Dn. 1948), s. 3

(8) Ebu Tamman. Hamesat, 1-47

(9) Aynieser, 164

<10) Antera, Divan, nes. Abd el-Ra'uf (Kahire, tarihsiz) s. 186.
m. 1
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yani Hakikét'ten beyan olunan bilginin uddin1 olustur-
maktadir.

«(Ey Muhammedi eger sen Bilgi (ilm) sana geldikten
sonra, onlann nevalarina uyacak olsaydin, muhakkak ko-
tillerden (Zalimin) olurdun. (Bakara, 145)

«Yo, yanlis isler yapanlar (Zalem) bilgi (ilm) yerine
kendi havalarina tabii olmaktadirlar. Allah'in sasirttigini
(adella) kim dogrutabilir ki (yahdi)? Onlann yardimcisi
olmaz! (Rum, 29)

«(Ey Muhammed) sen onlarin itikadina tabi olana dek,
Yahudiler senden memnun olmayacaklardir, ne de Hristi-
yanlar memnun olacaklardir senden! De ki: «Irsad (huda)
Allah'in irsadidir.» Eger bilgi sana gelmis olduktan sonra
sen onlann ehva'ma uyarsan Allah'a karsi ne koruyucu
ne de bir yardimcin olur. (Bakara, 120).

Buraya degin soylediklerimizden belli olmaktadir ki
«Bilgi»ynin tersine, kisinin kendi heva'ina uymasi, netice
olarak, Allah ve Vahiy hakkinda tahminlerde bulunmasin-
.dan bagka birsey degildir. Bu nedenle de biz heva'nin ye-
rini bazan, eger en carpict 6rnegi devsirmek gerekirse
mes'ela zann gibi, ifadelerin aldigina sahit olmaktayiz. (")

«Eger yeryiiziindeki ¢ogu insana uyacak olursan, on-
lar seni Allah'in yolundan uzaklastirirlar (yudillu) ¢linki
onlann pesinden gittigi sey safi zandir. Onlar; yalnizca fikir
ylriitlirler.» (yehrusune) (En'am, 116)

[lmin de 'hakikat' yani hak ile yer degistirebilecegini
sOylemeye gerek yoktur, ¢linkii bunlar, evvelce gérmiis ol.
diigiimiiz gibi bir ve ayni seyin yani Vahyin iki ayn cep-
liesidirler.

«Sen onlar arasindaki hiikmiinii Allah'tan inene goére
sver ve sana gelen Gergege (Hak) yiiz gevirip onlann eh-
va'ina tabi olma.» (Maide, 48)

(11) Zann. ile ilm'in temeldeki zidlagmasina yukarida sirk, «put-
pereslik» sorunu ile ilgili olarak ele almig bulunmaktay1z.
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Vahye degil de kendi havalarina tabi olanlarin tavn.
nin Kur'an'da bazan son derece ehemmiyetli, bir tabir ile
(Hevasim tann edinmek) ifade edilisi dikkati ¢eken ilging
bir noktadir.

-Gormedin mi nevasini tann edineni! Allah da onu bile
bile sasirtt1 (adalla) ve kulaklariyla kalbine miihiir vurup
gozlerinin iizerine bir perde ¢ekti? Simdi Allah'tan sonra
onu kim yola getirecek ki?»

(Cesiye, 23; aynca bkz. Furkan, 43)

Heva'nin daha az 6nemli ve «arzuy, «istiha» yahut «is-
ret» demek olan bir anlamdasi vardir: sehvet. Bu soézciik,
bazi konumlarda, farkedilir herhangi bir mana degismesine
neden olmaksizin heva ile yer degistirebilmektedir.

«Allah yoniinii size ¢evirmek istiyor. Sehavatina (seh-
vetin ¢ogul hali) tabi olanlar ise sizin (Hakikatten) uzak.
lastikca uzaklagmanizi dilemektedirler.» (Nisa, 27)

«Sonra onlar (Peygamberler. Ibrahim, Musa, Ismail,
vd.) gitti, yerini duay1 birakip sehevata sarilan bir nesil
aldi.» (Meryem, 59)

KENDINI BUYUK GORME TAVRI

Kiifr kavraminin ména yapisindaki diger miithim 6ge
«tepeden bakmay» yahut «kiigiik gérmex»dir. Kur'an anlayi-
sinda, zihnin dogal kendini begenmisliginin, yalnizca kiift'
iin cesitli niteliklerinden biri olmadigini belirtmemiz icap
eder. Kur'an, kiifr'iin yapisindaki bu 6geyi 6zellikle vur-
gulamaktan, hicbir zaman usan¢ duymamaktadir, dyle ki
birgok hallerde bu 6ge ile, kafirin en tipik vasfi temsil
olunmaktadir. Dini manada kafir, insanlan kii¢iik géren
ve kendisi ile 6viinen bir kisidir. Kitabin kabaca bir tetkiki
bile, herhangibirimizi, kiifr olgusuna temel olarak bu agi-
dan baktigina ikna etmeye kafi kelecektir. Kur'an'da, mii-
tecaviz Oviingen, menfi vasiflar sahasinda merkezi tip ola-
rak boy gosterir.

«Sonra (salih'in) kavminin (Semud'un) kibirli (istik-
baru) 6nde gelenleri, hakir goriilen (al¢cak tabakadan in-
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san) lére dediler ki: «Siz Salih'in Rabbi tarafindan gonde,
riien biri oldugunu kat'iyetle biliyor musunuz?. Onlar da
«Biz onunla gelen (ilahi haberle iman ediyoruz.» dediler.
Ama kibirlenenler (istikbaru) dediler ki: «Biz ise sizin iman
ettiginiz seye iman etmiyoruz.» (kafini) (A'raf, 75, 76)

«Sana (Cehennem'deki kafire sesleniliyor.) ayetlerim
vasil oldu da sen onlara iftira ettin, ve kendini kibre kap-
tirdin (istikbaru), iman etmeyenlerden (kafirin) biri ol-
dun.» (Ziimer, 59)

Tabii ki bu, olumlu cihetinde, kendini biiyiik gorme,
nin, inanca (imana) kesinlikle zit oldugunu ima eder. Ken-
dilerini biiylik gorenler iman1 kabul etmezler, diger taraf-
tan, ayetlere iman etmeyenler de kendilerini biiyliik gor-
mekten baska birsey yapmamaktadirlar.

«Musa sunu dedi : «Hesap Giinli'ne iman etmeyen her
g0gsii siskin kibirliden (miistekbir) kendi rabbime ve si.
zin Rabbinize s1§mnirim.» (Miimin, 28-27)

Iman edip giizel isler isleyenlere gelince;

«O onlara ticretlerini tam olarak 6demekle kalmaya-
cak, aynca kereminden, onlara hakettiklerinden de fazla,
sim verecektir. Ama hor goriip uzak duranlara (istinkaf,
hor goriip reddetmek manasindaki NKF kokiinden) ve
kibirli davrananlara (istikbaru) gelince, onlar1 azap verici
bir ceza ile cezalandiracaktir.» (Nisa, 173)

(Firavun ve vekilleri) (Musa'ya) dediler ki : «Sen bizi
biiylilemek i¢in hangi alameti gosterirsen goster, sana as.
la iman edecek degiliz. Bu yiizden biz onlara s baskinini,
cekirgeleri, hasarati, kurbagalan ve kami yolladik. Hepsi
bariz alametlerdi, ne var ki (her defasinda) onlar yalniz-
ca kibre kapildilar, (istikbaru) zira onlar tabiaten giinah.
kar bir miHettiler. (A'raf, 132-133)

Bu bahis iizerinde iken, yukarida gocebelikteki miiriiv.
ve erdemi 'hususunda soylediklerimizi hatirlamaya deger.
Gordiiglimiiz gibi bu kavram, insan giiciiniin dev aynasin-
da goriilmesinden neset etmektedir. Cahiliye devrinde, ru-
hunda mevcut olan giiciin farkinda olan kisinin bunu tiim
davranisinda agiga vurmasi, gurur ve kiiciimseme ile dav-
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ranmast son derece tabii addedilirdi. Cahiliye Caginin ye-
gane Sahih dini olan putperestlik bUe boyle sahislarin
kibrini zedelemeyecek sekilde kisitli bir gergeve iginde tu-
tulurdu. Ama Islam agisindan insanin bdyle bir tavir i¢in-
de olmasi, Allah'n {istiin otoritesine karsi gelmek ve bas
kaldirmaktan baska bir sey degildir. Islam'in giinliik ilis-
kilerde bile hilm'den ayrilmamaya biiylik ehemmiyet ver-
digini daha evvel belirtmistim. Ve zaten Kur'an'da, «yer-
yliziinde burnu yukarida gezen», gogsii kibirle sisip inen,
sesleri kulaklar1 tirmalayan, diislincesizlik ve tahkir edici
tutumlar i¢inde fakiri ve zayifi ezenler siirekli tel'in edil-
mektedirler.

«Kibrini takinip insanlardan uzaklasma, yiiziinii eksitip
burusturma, yeryiliziinde gururla dolasma. Allah kendini
begenmis 6viingenleri sevmez. Ylriiylisiin miitevazi olsun,
sesini de kis. Dogrusu, seslerin en ¢irkini esegin se-, sidir.»
(Lukman, 18-19)

insani iliskiler diinyasinda bile Allah'in bugzunu ce-
kecek olan bu davramig. Allah'a Rasuliine ve Vahye ydnel-
diginde gilinaha en meyyal seklini kazanmaktadir. Bu hu-
susu anlayabilmemiz i¢in yalnizca, Islam'in Badinin bile
«tevazu i¢inde teslimiyetrten baska bir manas1 olmadigini
hatirlamamiz yeter. Iste Allah'in ayetlerinin kafirlerde
uyandirdigr bu tiir tepkiyi canli ve somut kelimelerle ta-
nimlayan pargalardan birkagi :

«Lanet olsun suna —ne zanlarda bulundu (dyetlerimiz
hakkinda)! Bir defa daha, lanet olsun ona! Ne tahminler
yiuriittii! Soyle bir bakti, kas catt1, yiiz eksitti, sonra geri
geri gitti ve kendi kendine magrur oldu. (istikbara) ve dedi
ki: «Bu, bu bir biiyiiciiniin s6zii. Insan kelam1 bu, baska
birsey degil.» (Miiddesir, 19-25)

Bu tiir hoyratlik i¢in kullanilan en yaygin kelimenin
istikbara oldugu dikkati celbedec”ktir. Bu ise, daha evvel-
ki bir bolimde gordiigiimiiz gibi, temel manas1 «biiyiik,
cesim» olan ve kelime anlami ile «kendi kendine biiyiilen-
mek, gururlanip sisinmek» demek olan KBR kokiinden bir
tiiretmedir.
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«Yeminle, ne vakit onlara «Allah'tan baska ilah yok-
tur, dense magrur olup kabanrlar (yestekbiriine) ve der-
ler ki: Ne, tanrilarimizi birakip ta cinlenmis bir saire mi
tabi olacagiz?- (Saf f at, 35-36)

«Sonra Musa'y1 ve kardesi Harun'u alimetlerimizle ve
apacik séz hakk ile, Firavun'a ve vekillerine yolladik. Ama
onlar koltuk kabarttilar ve (Istikbiru) —biiyiiklenen (ili)
insanlar olduklar1 icin— dediler ki : «Ne! arasindan ¢ik-
tiklar1 topluluk bizim kélelerimiz iken, bizim gibi iki 6liim-
lilye mi iman edecegiz?» (Mii'minun, 45-47)

S6ziin burasinda, Kur'an metninde, ayni ahval ve ge-
raitin iki farkli cephesini ifade i¢in, biri 1stikbara digeri
ali, iki ayn kelime kullanildigini belirtmis olalim. Bunlar-
dan birincisi bir fiildir, ve s6z konusu kendini begenmis-
lig adetd anin devingen bir olgusu, yani o siddetli ve kii-
¢imseme dolu duygunun ani patlayist olarak temsil et-
mekte iken, «yiiksek» anlaminda bir sifat olan ikinci terim
ise kuskusuz o her daim mevcut, ve dogustan olan, zihnin
ta temelinde-yatan, en ufak tahrik ile anmtia patlak ver-
meye amade olan hoyratlik vasfina atiftir. Bundan sonraki
ornek bu hususu daha da ag¢ikliga kavusturacaktir.

«Rabbin bir vakit meleklere dedi ki : «Bakin, nerede
ise, kilden bir 6liimlii yaratacagim. Ona sekil verip, ru-
humdan iifledigimde oniinde diz ¢okiip ona secde edin.»
Boylece meleklerin hepsi birlikte yere kapandilar ve secde
ettiler. Magrur olup biiyiiklenen ve kifir oldugunu goste-
ren iblis (seytan) haric. (Allah) dedi ki: Sen (bu anda)
kibire mi kapildin yoksa (zaten) Kibirli (ali) misin?»

(Sad, 71-75)

Bazan, ali kelimesi yalin halinde yani uliiv diye go-
ziikiir. Ifade ettigi anlam tamamiyla aynidir.

«Alametlerimiz kendilerine vasil oldugu zaman, acik-
¢a goriiniir oldugu halde, «Bu sadece biiyii!, dediler. Boy-
lelikle, esasinda onlan kabullendikleri halde, zuliimleri ne-
deniyle ve kendini begenmislikleri yiiziinden (uliiven) in-
kar ettiler. (Nemi, 13-14)

Bir yakinen alakali kelime —KBR kokiinden tiiretilmis
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bir baska fiil hali— daha vardir ki, bir¢ok defalar aym tiir
konumlarda istimal ediliyor: tekebbere. Kur'an'daki fiili
kullanimina bakarak hiikmedebildigimiz kadari ile, 6zel-
likle fiil-sifat olan «miitekebbir» hali i¢inde, kibirliligi an-
lik duygusal patlamadan ziyade kafirin kalic1 bir vasfi ola-
rak gosterir gibidir. El-Beydavi nin, sdzkonusu bolimii tef-
sir ederken, ali sOzcligiinii miitekebbir ile izah edisi kayda
deger bir noktadir.

«Haksiz yere yeryliziinde gurur ile kabaranlar1 (tekeb-
bere'den ye tekebbiiriine) ayetlerimden uzaklastiracagim.
Hangi alameti gorseler, iman etmiyorlar. Islah tarikini
gordiiklerinde de ona (kendileri i¢in bir) >ol goziiyle bak-
miyorlar. Mamafih hatd tarikini gordiiklerinde (kendileri
icin bir) yol goziiyle bakarlar. Biitiin bunlar, ayetlerimize
iftira ettikleri ve asla umursamadiklar1 igin!»

(A'raf, 146)

Bundan sonraki 6zellikle 6nemlidir ¢iinkii sirk, kiifr ve
tekebbiirii anlamsal bir 6rgii i¢cinde bir araya getiren te-
mel iliskiyi aydinliga kavusturuyor.

«Boyunlanndan, bir de ayaklarindan zincire vurula-
cak, kaynar suya atilacaklar, sonra da Ates'te yanacaklar.
Sonra onlara sdyle seslenilir . «Nerede» Allah'a ortak ko-
sageldiginiz (tiisrikline) biitiin o (ilahlar)?»

«Onlar kayboldu.» diyecekler. «Yo, (simdi anliyoruz
ki) hi¢lere yalvarmisiz biz. «Iste Allah kafirleri boyle sas.
kinhga diistirlir.» Biitliin bunlann sebebi, diinyada hakki,
niz olmadigi halde bobiirlenmeniz (tefrehune) ve kendiniz-
den son derece memnun olmanizdir, (temrehiine) Girin
Cehennemin kapilarindan, orada ebediyen kalmak {izere.
«Hakikaten kendini begenmislerin (miitekebbir) en son gi-
decekleri yer ¢ok kotii bir yerdir.» (Mii'min, 71-76)

Benzer bi¢imde, bundan sonraki alinti, Allah aleyhin,
de yalan uydurulmasi (iftira el-kezib) ile tekebbiir (kibir-
lilik, Allah korkusuna sigmayacak yalanlar, uydurma) ara-
sindaki mana esitligim agiga vurmakta, dahasi, ki ¢ok
mithim bir noktadir, bunun karsisina «Allah korkusunu»
(takva) gegirmektedir.

197



«Dirilis Giiniinde, Allah aleyhinde yalan sdyleyenlerin
(kezebu) yiizlerini simsiyah goreceksin. Cehennem'de Kki-
birliler (miitekebbir) i¢in ebediyen kalinacak yer mi yok?
Ama Allah kendisinden korkanlan (itteku) baslanna koti
bir seyin gelmeyecegi emin bir bannaga yerlestirecek,
onlar orada tiziintii de bilmeyecekler.» (Ziimer, 60-61)

Ayni diigiince, KBR kokiinden manay1, zaman ¢ekimi
hi¢ olmayan «kibr» kelimesinde barindiran tahlil niteli-
gindeki bir dolambagli climle ile ifade edilebilir. Iste bu-
nun bir 6rnegi, ki aym1 6rnek bu arada, —biraz sonra mii-
zakeresini yapacagim— Allah hakkinda «birbirleri ile tar-
tigmay1» (CDD kalbdeki o «kendini biiyiik gérme» agisin-
dan yorumluyor :

«Kendilerine verilmis bir yetki olmaksizin Allah'in
ayetleri hakkinda tartismalara girenler (yiicediline) var
ya, dogrusu onlarin gdgiislerinde kendini biiylik gérmek,
ten (kibr) baska bir sey yok. (Mii'min, 56)

Istikbara'mn su ana kadarki miizakerenin konusunu tes-
kil etmis olan Allah korkusuna sigmayacak sekilde ken-
dini biiyliik gorme fiili'nin yegane karsiligi olmadigini
soylemege gerek yoktur. Aslinda biz bu tiir terimlerin Or-
negini ali sifatinda ve istinkafa fiilinde zaten gordiik. Ka-
dim Arape¢a'da, istikbara (yakut teksbbere) ile az ya da
¢ok anlamdas olan bazi diger kelimeler daha mevcuttur.
Bunlann bir kism1 Kur'anda hatin sayilir bir siklikla kul-
lanilmakta olup, her biri kendisince, insanin Allah'a karsi
olan kibirliligi olgusunun su ya da bu cephesini aydinlat-
maya yaramaktadir.

1 — Bega. Kendini ya d'a bagkalarmi bilmezligin, sos-
yal yasamda kisinin haddini asmasina yol agacagi mu-
hakkaktir. Goriindiigii kadanyle bega fiilinin temel ma-
nasi, «baskalarina kars1,» asin kibir yiiziinden, «haksiz ya
da hukuksuz davraniglarinda bulunmak» ti r. Ibn Ishak, ilk
miislimanlann Mekkeli miisriklerce ¢ok siddetli bir bi-
¢imde tecziye edilislerine atifla, durumun tanimlanmasin,
da bu kelimeyi kullanmaktadir.» Kureysliler Allah'a kars1
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hoyratlastilar (ata) ("). O'nun Keremine yiiz gevirdiler. Re-
suliine iftiralar attilar. O'mun Birligine agik¢a sehadette
bulunarak O'na ibadet edenleri, Peygamberine iman eden
ve dininden ayrilmiyanlan oldiirdiiler ve siirgiin ettiler.
Bu yiizden O, Resuliine, kendilerine zulm eden (zaleme)
ve Begada bulunanlara karsi miicadele etmesi ve kendini
savunmasi i¢in miisaade verdi» ('*) Kelimenin Kur'an'da
kullanilisin1 gésteren birka¢ d6rnek asagidadir:

«Eger Allah rizki kullarina (6l¢iisiiz) verseydi, mutla-
ka yer yiiziinde kiistahlasirlardi (Bega). Ama O bir 6lgii
dahilinde diledigini indiriyor.» (Sura, 27)

«Begada bulunurlardi», yani, el-Beydavi'nin sozlerine
kulak kabartacak olursak, «bobiirlenip sisinirlerdi (tekeb-
beru) ve kiistahlikla (batar) biiyiik sahtekarliklar (efsad)
yaparlardi.» Bu son kelime birazdan izah edilecektir. Biz
burada sadece sOhretli yorumcunun Bega'y1 tekebbere ile
izah edisinin belirtilmesi ile alakalanmaktayiz. Bu yoru-
mun asagidaki parcada giiclii bir teyidi bulunuyor:

«Kaarun Musa immetindendi. Ama O, o immete be-
ga'da bulundu, ¢iinkii Biz kendisine hazinelerden o kada-
rin1 vermistik ki bunlarin anahtarlarini bile tasimak bir
tabur giiclli insana ¢ok agir yiik olurdu. Milleti ona: «Ken-
dinle 6viinme (tefre) ¢iinkii, dogrudur. Allah bobiirlenen-
leri, bas1 goklerde gezenleri sevmez... lyilik yap (ehsin)
Allah'in sana yaptig1 gibi. Ve diinyada bozgunculuk (fe-
sad) yapmaya niyetlenme. Ciinkii, dogrudur, Allah bozgun-
culuk yapanlarn sevmez. Cevabr «Bana ne verilmisse, hep-
sini kendi bilgime bor¢luyum.» oldu. (Kasas, 76-78)

Burada adeta bega sozcligiine konumsal bir yorum ve-
rildigine sahit olmaktayiz. Ozellikle bu sozciik (kabarma!
—Ila tefre— derken) «birseye fazla sevinmek, basi goklere
ermek» demek olan bir baska fiil ile eslenmektedir. Bu
ful: f eriha'dir. Bundan, bega'nin 6zellikle Kaarun'un ser-
veti ile dviinilisiine, diinyevi gii¢ ile aklinin basindan git-

(12) Bu.kelimenin manasi igin bkz. s. 201.
(13) ibn ishak, I, 313
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mis olmasma atif oldugu acikc¢a anlasilmaktadir. Bilahare
bega'nin isareti oldugu i¢ alemin davranis iizerindeki so-
mut tezahiirli olarak fesat, bozgunculuk, zikredilmektedir;
Fesat'm kendi anlami da, bulundugu konum i¢inde ihsan,
tyilik, yani hayirseverlik, goniil alic1 is, ile zidlastirilma-
styla kismen tanimlanir mahiyettedir. Asagidaki ayette
kelime yalin halinde yani bagi seklinde Musa'nin ve Israil,
lilerin pesinden giden Firavun'un tutumu i¢in kullaniliyor.

«Iste boylece Israil ogullarim (kizil) denizden gegir-
dik. Firavun da peslerinden geldi, ta ki, bogulmak lizerey-
ken «Iman ettim, Israil Ogullarinin iman ettigi Tann'dan
baska Tanr1 olmadigina. Ben Allah'tan korkan bir mii'mi-
nim (teslim olanlardanim.» deyinceye kadar. Simdi mi? Bu
ana gelinceye kadar (Bana) hep isyan ettin ve ¢ok biliyiik
bozgunculuklarda bulundun.»

(Yunus, 90.91; aynca bkz. ]146/145)

Metindeki adv sozciigi, ki sik sik bagi ile bilesim ha-
linde goziikiir, kabaca, «kisinin sinir1 asmasi» ve o yiizden
de «haksizlik etmesi» demektir. Fesat 6gesinin yine araya
sikistirildigr da belirtilebilir. «Hep isyan ettin.» tabiri (asey-
te) bagi'nin ihtiva ettigi bir diger niians1 a¢iga vurmak-
tadir.

'Siddet' yahut 'hiddet' 6gesi en iyi asagidaki alintida
anlagilabilir.

«Herkim haksizliga (zulm) ugradiktan sonra basinin
caresine bakarsa (") (yani, nefs miidafaas1 i¢in siddete
bagvurmaktan baska ¢ikar yolu kalmadigim goriirse), bun-
larin (ayiplanacak) bir yani yoktur. (Ayiplanacak) yani

(14) Zulm «haksizlik», ile bagi'nin baglangigta az ¢ok birbirinin
anlamdas1 oldugu, en iyi islam oncesinin sohretli sairi An-
tara'nm su misrainda goriilecektin Hatirlatacagim bu in-
sanlara, bana ettikleri bega'y1 da zulmii de, ve beni her za-
man nasil hor gordiiklerini de «(Divan, s. 62, m. 5) Bura-
da sair, ge¢miste kilicina kadar yardimini gérmiis olan ka-
vimdaslannin simdi kendisine «kara suratli» diyerek ha-
karet edislerine atifta bulunuyeci.

200



olanlar, yalnizca haksiz (lig1 baslatan) lar, diinyada kiistah-
¢a hareketlerde bulunanlardir, (bega'dan yebgine) Boyle.
leri i¢in azap verici bir ceza vardir. (Sura, 41-42)

2 — Batire. Biraz evvel El-Beydavi'den yaptigimiz alin
tida bu sozciigii cekimsiz halinde 'batar' olarak gordiik.
Bu fiilin kabaca anlam1 «(6rnegin sahip olunulan servet
ten dolay1) asin bir 6viince saplanmak» tir; kelime, kisinin
neticede kiistah¢a, magrurca hareket edecek derecede asi-
n bir sevince kapildigini anlatmaktadir. Kur'an'in kendi
sinde bu sOzciiglin semantik kurulusu hususunda fazla ma
limat mevcut degildir. Fakat asagidaki Ornek sozciigiin
anlaminin miithim bir cephesini aydinlatma gérevini gore
cektir.

«Refah1 ile mesrur olan (batirat) ka¢ sehir helak ettik
Biz! Iste bak konutlari; hepsi bos kaldi, ¢ok azi harig. On-
lan; Biz miras olarak devir aldik.» (Kasas, 58) i

Bu béliimiin asagidaki ata i¢in verilecek olan ikinci
ornek (Casiye, 8) ile kiyaslanmasinda yarar olabilir. Bir
de «oevvrrrennen. olan kag sehri yok etmisizdir Biz!» tabiri.
nin, kafirlerin sefil encaminin hemen hemen kliselesmis
ifadesi oldugunu hatirlamaliyiz. Bu da bizim hala kifr
sahasi i¢ginde bulundugumuzu gosteriyor.

3 — Ata. Bu s6zciik 'istikbara'nin anlamdaslarindan
biridir, anlami ise «0lg¢iisiiz sekilde kibirli olmak, son de
rece hoyratca hareket etmek,» «-dan, -den» eki olan (an)
ile kullanildiginda da, «emredilen birseyden burun kivira
rak sirt cevirmeky, «bir emre isyan etmek»tir.

Pratikteki bir¢ok kullanim Ornegine bakarak belki,
ata'min, davranis ya da kelimede olsun, kendini begenmis-
ligin somut dis tezahiirlerine isaret egilimini gosterdigini,
istikbara'minsa daha ¢ok kibirliligin i¢ haline atifmis gibi
goriindiigiinii sdyleyebiliriz. Kur'an'dan yaptigimiz asagi-
daki alintilardan ilki bu yorumu teyid eder gibi goriin-
mektedir.

«Kiyamet Giinii Bizimle kars1 karsiya geleceklerini um-
mayanlar diyorlar ki: (Eger Muhammed hakikaten Allah*
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in Elgisi ise) Niye bize Gokten melekler inmiyor, veya ne-
den Rabbimizi géremiyoruz?» Icten ice ne kadar da biiyiik,
leniyorlar (Istikbaru), ve hareketlerindeki haytalik (ata
ile ayni kokten, utiven: ¢ekimsiz halline kadar da 6l¢ii-
siiz!. (Furkan. 21)

«Simdiye kadar ka¢ sehir halki burun kivirip Rabbi-
nin ve Onun El¢ilerinin emrinden (den: an) yiiz ¢evirdi
(atd'dan; atat). Biz de onlarla hesabimizi aci1 bir bi¢imde
gordiik ve onlara emsalsiz bir ceza verdik.» (Casiye, 8)

«Fakat onlar koydugumuz yasaktan (an) yliz ¢evirdiler
(atav). Biz de dedik ki: «Maymunlar olasiniz! Uzak mi
uzak olasimiz!» (Araf, 166)

4 — Tega. Bu fiil, istikbara'nin, Kur'anda miihim bir
rol oynayan bir diger anlamdasidir. Seviyesi asin derecede
yiikseldigi i¢in bendinden tasan su misalinden baslayarak
neticede, mecazi olarak, horgoriip iteleme ya da isyan edip
kibirlenme anlamini vermeye baslamistir. Boylece Profesor
Montgomery Watt'a gore, tega eden kisi «engellere
bakmaksizin ve Ozellikle de ahlaki ve dini miilahazalar
¢igneyerek yoluna devam eden, kendisini h1g:b1r seyin
durdurmasina izin vermeyen ve kendl giiciine guvem s1-
nirsiz olan Kisilerdir.» Kur'an'in ilgili boliimlerinde ise bu
kelimenin manasi «yaratildik hissinin eksikligi, ve bagl
olarak, Yaratici'y1 hige sayma ya da inkar»dir. ('°) Arap
filologu El-Beydavi, Mii'minun Stresinin 77'nci ayetinin tef-
sirinde, tugyan'm (yalin hali) anlaminin «kiifr'de ifrat, in-
sanin Hakk'l kabul edemeyecek derecede kendini kibre
kaptirmasi (istikbar), ve Allah'in Elgisi'ne ve mii'minlere
kars1 agik bir husumet» oldugunu séylemektedir.

Tugyan sik sik kiifr ile bilesim halinde kullanilmak-
tadir, ki bu da iki kelimenin hemen hemen anlamdas ol-
duklarin1 gosteriyor.

«(Ey Muhammedi Sana indirilenin, onlarin (Yahudi-
ler) bir¢ogundaki tugyan ve kiifr'ii artiracagi muhakkak-
tir. (Maide, 64; aynca bkz. 68)

<15) Watt, s. 67
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«(Oldiiriilen) ¢ocuga gelince, onun ebeveyni mii'min-
diler, bu yiizden de Biz (imansiz ve anne ve babasina kar.
s1 kaba olan — bir sonraki dyete de bakiniz) ¢ocugun on-
lan tugyan ve kiifre sokacagindan endise ettik.»

(Kehf, 80)

Tugyan bazan tekzibin en yakin nedeni olarak veril-
mektedir. Asagidaki alintida, kelimenin hafif¢e farkli bir
bicimde, tegva olarak goriindiigiine dikkat ediniz. Mana
biitiinii ile aymdir.

«Semud Uular) iglerindeki en gosterigsiz kisinin (Elgi)
olarak tayini karsisinda, tegvalan i¢inde (Allah'in elgisi-
ne) iftiralar attilar.» (Sems, 11-12)

Bazan Tugyan «nifak» yerine, mii'minlerle karsilastik-
lari zaman-,

«Sizinleyiz; Allah'a da Kiyamet Giinii'ne de iman edi-
yoruz.» diyen ama «Seytanlar1 ile» basbasa kaldiklarinda
«Aptal miyiz biz ki inanalim? Saka ediyorduk yalnizca!»
(Bakara, 14) diyenlerin tutumunu ifade de kullanir.
Kur'an bu cirkin tutumu tasvirde tugyan sozciigiinii yerli
yerinde istimal etmektedir.

«(Onlar degil alay eden) Allah alay ediyor, ve onlari
tugyanlar1 i¢cinde gozleri kor olarak gezdiriyor (diinyada).

(Bakara, 15)

«Gozleri kor gezmek» manasindaki «emehey fiilinin
tugyan ile yanyana pek sik goriildiigiiniin, bu suretle de
Kur'an'daki en olagan takim tabirlerden birini teskil ettigi
kaydedilmelidir. Bu takim tabirin («tugyan i¢inde gozleri
kor gezmek») anlattigi kesin diisiince, bu tabir, diinyadan
memnun olup, Allah'in ayetlerine karsi biitiintiyle aldir-
mazlik i¢inde bulunanlarin halini tasvirde kullanildig: za-
man agiga ¢ikiyor.

«Yeminle, Bizimle yliz yilize geleceklerini ummayan,
diinya hayatindan memnun olan ve oradaki barinaklarin
da rahat i¢inde mesk{in bulunan, bir de ayetlerimize kar
s1 kayitsizlik i¢cinde olanlarin kalacagr yer Ates'tir!..........
Yalniz (simdilik) Bizimle karsilasacaklarini ummayanla-
nn tugyanlar i¢inde gézii kor dolasmalarina miisaade et-
mekteyiz.» (Yunus, 11)
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Asagidaki boliimde -tega edip diinya hayatinin zevk-
lerine dort elle sanlan», dogrudan dogruya, «Allah'tan kor-
kan, ruhunu diinyevi arzulardan sakinan»in karsit1 olarak
gosterilmektedir.

«Tega edip bu diinya hayatin1 tercih edenin mekana,
yeminle, Cehennem olacaktir. Rabbinin Azameti karsisin-
da husu ve korku i¢inde 6mriinii eda edip ruhunu sehvet-
ten koruyanin mekani ise, Cennet olacak.» (Naziat, 37-41)

Yukarida Kur'an'dan naklini yaptigimiz son pargada,
bir hikmet eseri tugyan'in bir karsiti olarak «Allah kor-
kusuna» atifta bulunuldu. Esasen kullanilan kelime, an-
lam1 sadece «korkmak» olup sik sik Kur'an'da takva ile
(daha kesin sdyleyecek olursak, ayni kokten miitekabil
fiil yani ittika ile) anlamdas olarak kullanilan hafe idi. Bu
son kelime de bazan pratikte metin i¢inde, tega ile tam bir
karsit olusturacak sekilde kullanilmaktadir. Iste bir 6rnek:

«Allah'tan korkanlar (muttakin, ittika'nm fiil-sifat sek-
li) i¢in hayirli bir mekan hazirlandi: Kapilan kendilerine
sonuna kadar agik Adn Bahgeleri... Ama, yeminle, tagin
(tega'dan ¢ogul.sifat) icin i¢inde yanacaklar1 kotii bir me-
kan hazir.- Cehennem.» (Sad, 55-56)

5 — Istigna — Istigna fiili anlam olarak tega'yla yakj-
nen ilintilidir ve aynca, insanda kendine asin giiven ifadesi
icin de kullanilir. Ama tabii bu ikisi arasinda anlamsal
yapi itibariyle hayli biiylik bir fark mevcut. Tega'da, te-
mel fikir, yukanda kaydettigim gibi suyun kendini agmasi
fikridir. Istigna'da kok G-N-Y'dir ve temel anlam zengin
yahut servet sahibi olmaktir.

Her Kur'an okuyucusu, Kur'an'in siirekli olarak Al-
lah'in tek basina olabilecek kadar zengin anlaminda gani,
yani mutlak méanada bagimsiz ve kendine yeterli oldugu
fikrini vurguladigim bilse gerektir. Simdi konu insan olun-
ca, boylesi bir kendine yeterliligin varsayilmasi, yaratildik
duygusunun noksanligini a¢iga vurmaktadir; bu kendini
bilmezlik ve kibirlilikten baska birsey degildir, ¢linkii Al-
lah'in Yaratict oldugunun inkanni igcermektedir. Istigna
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bu tir haddini bilmezligin adidir. Kelime olarak manasi
«insanin kendini zengin addetmesi» ve netice olarak «ken-
di giicline hadsiz giiven duymasidir.» Iddias1 insan tabiati-
nin genel yapisini beiimlemek olan asagidaki alinlida bu
iki sOzcligiin hemen hemen anlamdas olarak yan yana go-
ziikmesi kaydettigimiz ilging bir nokradir.

«Yo, dogrusu insan kiistahligim ortaya koydu (tega'
dan yetga). Kendini ihtiya¢siz goriiyor.» (istigna).

(Alak, 6-7)

Leyi Stresinden alinan asagidaki bolimde gozlemledi-
gimiz yapisal paralellik, istigna fiilini ittika, «Allah'tan
korkmaky, fiilinin karsisina koymaktadir.

«Zekat veren ve Allah'tan korkusu olana (men ita ve
itteka), Kiyamet Giinli kendisine verilecek o en iyi 6di-
liin hakikat olduguna da iman edeni soracak olursan, mu-
hakkak Biz ona huzura giden yolda kolayliklar gostere-
cegiz. Haset edeni ve kendisini kendine kafi goreni (men
bahile ve istigna), o en hayirli miikafat1 da yalan sayani
soracak olursan, ona Biz Izdirap yolunda kolayliklar gos-
terecegiz.» (Leyi, 5-11)

Burada Allah korkusunun kendisine eslik eden (Allah
yolundaki) «eli aciklik» vasfi ile olusturdugu ¢ift ile is-
tigna'nin kendisine eslik eden cimrilik vasfi ile olustur,
diigi ¢ift arasinda agik¢a gozlemlenir olan karsitlik ilis-
kisi, V. Bolim'de ifade edilmis olan noktalarin 1siginda,
istigna sozciigliniin mana kurgusu hakkinda son derece
tenvir edici bir bakis saglayacak niteliktedir.

6 — Cebbar. Kendini bir basina kalabilecek seviyede
Varlikli' addedecek kadar biliyiik goren kisi, dogal olarak
biitlin mes'elelerde dostlarina tahakkiim etmek egilimini
gosterir, ve onlar {izerinde sinirsiz bir zorba gii¢ kullan-
may1 arzular. Cebbar iste bdyle bir kisi i¢in kullanilan soz-
diir. Verecegimiz ilk ornekte bu sdzciik insan'm degil «kal-
bin» vasfidir ama atif muhakkak genel olarak biitiin ka-
firleredir. Kelimenin 'miitekebbir'in hemen yanibasmda
goriinmesi kaydadeger bir noktadir ve bu ikisinin anlamca
hemen hemen es oldugunu gostermektedir.
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«Iste Allah her bir kiistah (miitekebbir) ve cebbar kal-
be boyle miihiir vurur.» (Mii'min, 35)

Bundan sonraki misalde, cebbar'in anlami iizerine
onemli ve kismi bir 1s1k diismektedir, séyle ki; kelime hem
«isyankar- manasmdaki bir sifatla gliclendirilmis, hem de
cana yakinlik ve tevazu bildiren sézciiklerle keskin bir
tezat i¢cinde gosterilmistir.

«Biz Zekeriya'nin oglu Yahya'ya) daha kiiciliciik bir
cocuk iken temyiz yetenegi verdik, ve Katimizdan kerem
ve katisiksizlik liitfettik; O Allah'tan korkard: (ta ki), ana-
babasina kars1 algak goniillii (ben*) idi, ve miitecaviz (ceb-
bar) ya da isyankar (asi) degildi. (Meryem, 12-14)

Asagidaki alinti cebbar icin bagka bir iyi 6rnek ver-
mektedir ki bu O6rnekte, tamamen benzer bir durumda kul-
laniliyor.

«(Allah) bana yasadigim siirece namaz kilmay1 ve ze.
kati, anneme karsi da tevazuu emretti. Beni tacizkar (ceb-
bar) ve rezil kilmadi. (Meryem, 31-32)

VAHIY ILE ALAY

Gegtigimiz baslik altinda iman etmeyi reddedenle-
rin tipik nitelikleri olarak ele almis oldugumuz «kendini
biliyilk gérme» ve «baskalarina tepeden bakmay, birtakim
degisik bi¢imlerde ortaya c¢ikabilir. Aslinda kiifr olgusu,
nlin ayirt edilebilecek tiim vegheleri bu temel tavrin belli
sayida tezahiiriinden baska higbir sey degildir. Yalniz Kur'
an'da biitiin bu kavramlarin iginden iki tanesi kéafirlerin
«kendini bilmezligi» ile en dogrudan bagintili olarak ken-
dini belli etmektedir. Bunlardan birisi: Peygamberin getir-
digi ne varsa alaya almak, 6teki ise miinazaraciliktir.

Kur'an kafirlerin Allah'a ve O'ndan gelen herseye du-
dak biikmelerini siirekli anlatir. Bu Oykiinme davranisina
onlann en belirgin 6zelligi olarak isarette bulunmaktadir.
Kur'an'da yansitildig1 kadari ile, Cahiliye insanlarinin be-
lirleyici 6zelliklerinin hafifmesreplik ve gamsizlik oldugu-
nu gormiis bulunmaktayiz. Bir de onlann bu azadelikle-
rinin sebebinin diinyevilikleri oldugunu biliyoruz, 6nlerin-
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deki diinya hayatinin 6tesinde hig¢bir sey gérmeyen insan-
lar icin, ilerideki ebedi hayati vaaz eden bir dinin bir gii-
liisme vesilesi olmaktan baska encami olmasina imkan
yoktu. Bu tiir hafife alma tutumu i¢in Kur'an'daki en ola-
gan ifadeler her ikisi de H-Z kokiinden tlireyen «ittihaza
huzueny» (alaya almak) ve «istihza- (saka konusu yap-
mak) tir. Her biri kendisince sirk-kiifr ile istihza arasin-
daki yakm ilgiyi dile getirdiginden, asagidaki alintilar se-
mantik acidan 6zel ehemmiyettedir.

«Sana ne emrediliyorsa, yiiksek sesle teblig et, ortak
kosan (miisrik) 1ére de aldiris etme. Yeminle, Biz alaycilara
(miistehziin, istihzaa'nin fiil-sifat sekli), Allah'tan bagka
da ilah tantyanlara kars1 senin yanindayiz.» (Hier, 94-95)

«Kafirler seni her ne zaman gorseler, seninle alaya
baglarlar. «Sizin ilahlariniz hakkinda (kiiclltlicii) sozler
soyleyen bu adam mi?, (derler) Bu suretle Rahim olan
Allah'in ikazini biitiinliyle geri ¢evirmis (inkar etmis)
olurlar.» (Enbiya, 36)

«Odiilleri bu: Cehennem. Zira (diinyada) kafir oldu-
lar. Benim ayetlerimle ve Resullerimle alay ettiler.»

(Kehf, 106)

(S-HA-R kokiinden) Sehire yahut isteshere, istihza ilt
ayni seyi anlatan ve Kur'an'da ve ayni tiir boliimlerde ge-
¢en bir baska sozciiktiir. Nasil ki istihzanin verdigi anlami,
bir fiil ve bir de isimden miirekkep tahlil nitelikli uzatil-
mis bir ifadeye, sdylettirilebilmekte ise (alay etmek degil
de-, alay konusu yapmak -istihza huzusn) sahire veya is-
tisherenin de, ikinci yansi yine S-HA-R kokiinden tiiretil-
mis bir isim olan analitik «attihaza sihriyen» ifadesine
doniistiiriilmesi miimkiindiir. Istihza ve sehire arasindaki
anlamdaslik iliskisi en iyi asagidaki alintilarin birincisinde
goriilebiliyor.

«(Ey Muhammedi) Senden evvel de peygamberlerle
alay edildi (istiinzie, edilgen kurulus), Onlarla alay eden.
lerin (sehire) sonu, bir zamanlar alay ettikleri seyle (yes-
tehziline) dort bir yandan ¢evrilmek oldu.»

(En'am, 10, ayrica bkz. Enbiya, 42/41)
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«(Ya Muhammed) Seni hayranlik kapliyor (Allah'in
glicli karsisinda) ama onlar (sadece) alay ediyorlar. (S-HA-
R'den yeshar(ine). Hatirlatildiginda hatirlamiyorlar, bir
alamet vaki oldugunda da alay ediyor (yesteshirline) ve

«bunun biiytciiliikten bagka bir sey olmadigi belli!- diyorlar.
(Saffat, 12.15)

(Allah Kiyamet Giinii Cehennem'deki kafirlere) «Dog-
rusu, kullarimdan bir kismi vardi ki, «Ya P.abbi, iman et-
tik! Sen de bizi affet, bize ac1! Sen aciyanlarin en hayxr-
lisisin!» derlerdi. Siz ise onlar1 alay konusu yapip (ittihaz
timiithiim sihriyan) onlara giilerken Beni unuttunuz.» (di-
yecek) (Mii'minun, 109-110)

Dilbazhk

Kafirlerin «hoyratligi» kendini somut hali ile de-
gisik ve daha ciddi bir yoldan ortaya koyabilir: Agiz ka-
labalig1. Yukarida gordiigimiiz gibi kafirler dogustan kus-
kucu ve istidlalcidirler. Eger Vahiy kelaminda akillarinin
dogru bildigine ay kin gelen herhangi birsey var ise, Allah'
in Resulii vasitasi ile ilettigi emirlere kolaylikla teslimiyet
gostermezler. Mesela, onlann siipheci akillan i¢in, Allah'm
Birligi kavrami, ya da Oliimden Sonra Dirilme, yalnizca
sagma ve kabulli olanaksiz seylerdir. Allah hakkinda ve
Muhammed'in Risalet vazifesi konusunda «derin tartigma-
lara girme» egilimleri de buradan dogmaktadir.

«Siz de daha evvel Musa'ya yapildig1 gibi, size gelen
El¢i'yi sorguya ¢ekmek niyetinde misiniz? Ama kim inan.
c1 (iman) birakip ta inangsizlig1 segerse, hi¢ kuskusuz dog-
ru yoldan uzaklasmistir.» (Bakara, 108)

Allah ve Vahiy hakkinda bos yere miinazara etmek
ve ¢ene yaristirmak kiif r'iin tipik bir tezahiiriidiir, 6n plan-
daki manas1 « (ip vs.yi) siki sikiya egip biikmek» olan CDL
koki, bu tiir sedit dil dalagina uygun goriintiiyii saglar.

«Allah'mm Ayetleri hakkinda iman etmeyenlerden (ke-
ferii) baskasi tartismaz (CDL'den; vucedilu). Onlarin mem-
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leketi faaliyete bogmalari seni yaniltmasin. Onlardan o6n.
ce Nuh'un iimmeti de, ondan sonrakiler de, iftira ettiler.
Her millet kendisine gelen Elgi'yi ifna etmek istedi ve ha-'
kikati bosa ¢ikarabileceklerini sanarak agiz kalabahg: et-
tiler, birbirleriyle cekistiler, (cedelii) (Mii'min, 4-5)

... ... \«Biz Elgileri ancak iyi haber
miijdecileri ve uyaricilar

olarak gonderiyoruz. Fakat iman emmeyenler nafile tartis-

malarla Hakikati bosa ¢ikarmaya calisiyorlar. Ayetlerimi

ve kendilerine gelen uyarilan alay konusu yapiyorlar.»
(Duna, 54-56)

«insanlar arasinda, Allah hakkinda bilgisi de rehberi
de, bilgi verecek bir Kitab1 da olmadigi halde tartismalara
girenler (yucedilu) var ki, bunlar (baskalarini) Allah .yo-
lundan cevirmektedirler. Boyleleri icin diinyada da Kiya.
met Giinii'nde de rezillik bicilmistir. Onlara yanma cezasi
taddiracagiz.» (Yusuf, 8-9; aynca bkz. Lukman, 19/20)

8u alintida, kiifre zahiren atif bulunmamakta ise de
konumsal miitelaa. «gekisenlerin» tipik kafirlerden baska
kimse olmadigini siipheye mahal birakmaksizin gostermek-
tedir. Aym sey asagidaki ornekler igin de varittir, ki bu
orneklerin ilki, bu tiir dilbazliga zihnin kendini bliyiik gor.
mesi ve bagkalarini tahkir etmesi ile iliskisi agisindan bak.
t1g1 i¢in, semantik zaviyeden 6zellikle ilgingtir.

-Ellerinde yetki olmadan Allah'in ayetleri hakkinda
ileri geri laf edenlerin (yucedilune) bu hareketi Allah in-
dinde ve mii'minlerin nazannda son derece tiksinti verici
bir eylemdir. Allah iste boyle miihiirliiyor her bir kiistah
ve kibirli kalbi.» (Mii'min, 35)

«Meryem'in oglu (isaldan misal verildigi zaman, din-
leyicilerin hemen yiiz ceviriyor ve «O mu daha iyi, bizim
ilahlarimiz m1?» diyorlar. Onlar (isa'dan) tartisma cikar-
mak (cedei) den baska bir amacla s6z acmazlar. Yo, yo,
bunlar son derece miinakasaci kisilerdir, (burada 'son de-
rece miinakasaci' diye anlam verilen sozciik, ¢cene yaris.
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tirmaktan 6zellikle hazzeden, miinakasa sirasinda da ¢ok

siddetli olan manasmdaki Ha-Se.M kokiinden. Hasim'dir).

(Zuhruf, 58)

Bu ¢esit sayisiz vakia'dan Allah, insanin tiim yaratik-
larin en tartigsmacisi oldu&u hiikkmiinii ¢ikariyor:

«Dogrusu Biz bu Kur'an'da insana vermedik misal bi-
rakmadik, yine de (¢ogu kiifrde inat ediyor). Dogrusu in-
san en miinakasacidir. (ahter sey cedelen). (Kehf, 54)
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VIII. KUFR'UN ANLAM SAHASI

Bundan 6nceki boliimde, kiif r kavrammin kendi i¢ ya-
pisini tahlile ¢alistim. Ne var ki. bu ana kavrami g¢evre-
leyen oteki terimleri ele almadan tablo tamam olmaya-
caktir. Bu birbiri ile yakinen rabitali sdzcliklerin teskil et-
tigi kavramsal doku, bizim kiifr'iin semantik (mana) sa-
hasi dedigimiz seydir.

Esasinda, kiifr yalnizca Kur'an'da olumsuz addedilen
tiim dini ahlaki degerlerin en siimullii kelime karsiligi ol-
makia kalmamakta, ayni zamanda, tiim «olumsuzy» nite-
likler sisteminin merkezi islevini de yerine getirmektedir.
Bu. bizim, kiifr'iin ger¢ek tabiatin1 ancak sistemin biitiinii,
nii teskil eden Ogelerin tabiatini tanidigimizda kavradigi-
miz1 ima eder gibidir. Bu boliimiin amaci®iste bu 6gelerin
semantik tahlilini yapmaktir. Ele alacagimiz anahtar te-
rimler bes tane: (1) fisk yahut Fusuk (sifat hali: f asik),
(2) fecr yahut fiicur (sifat hali facir), (3) zulm (sifat hali:
zalim), (4) itida (Sifat hali: mutedi), ve (5) israf (sifat
hali: miisrif) _

Fasik: Bu kelime Islami diisiiniis zaviyesinden, 6zel
bir ehemmiyettedir, ve diger dort terime benzemez ¢linkii
onun yazgisinda daha sonra Ilahiyatta, miirtekib-i kebire,
«elim bir giinah islemis birisi» seklinde bir anlama sahip
teknik bir anahtar terim olarak son derece belirgin bir rol
oynamasi yazilidir. Ancak Kur'an sathasinda bu sozciigiin
heniiz teknik bir anlam1 mevcut degildir. Bu husus, biz
bu soézciigiin Kur'an metnindeki mana ¢atisini tahlil et-
meye calisirken akilda bulundurulmalidir.

Kafir'in Anlamdas1 Olarak Fasik. Fasik'in ve ayni se-
kilde kalan dort terimin de anlamsal kurgu agisindan ka-
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firle ortak bircok yami bulunmaktadir, o kadar ki bir¢ok
durumda bunlar arasinda tefrike gitmek fevkalade zor
olmaktadir. Fasik'in kafir'in anlamdasi oldugu tipik bir
ornek vererek sdze girecegim. Rivayet olunur ki Cahiliye
devrinde maruf bir meczub olan ve adi kesis'e, «rahip»e
¢ikmis olan, Hicret siralarinda da Medine'de sosyal niifu-
zu yiiksek bir kisi mevkiinde bulunan Ebu Emir, kabile-
sinin fertlerinin ¢ogunlugu Islami itikadi kabul etmis ol-
masina ragmen, Muhammed'in Ilah'lna iman etmeye so-
nuna kadar karsi koymus ve harekete gecip kabilesinden
ayrilarak kendisine bagli kalanlarin birkagi ile Mekke'ye
gitmistir. Bunun {izerine Muhammed'in, «Bundan sonra
ona rahip demeyin, Fasik deyin.» diye konustugu soyle-
nir, f') Muhammed f asik yerine kafir soziinii de kullanmug
olabilirdi. Gergekten, bu kisa hadis bize Islam bakimindan
ne tir davranisin bu kelimenin kullanilmasina miistahak
oldugu konusunda 6nemli bir ip ucu vermekte, fakat ayi-
rimin, varsa. niteliksel degil de niceliksel olmas1 gerekti-
gini ima edisi harig, kiifr ve fisk arasinda ¢izilecek ayinm
cizgisi hakkinda ise yarayacak higbir bilgi saglamamak-
tadir. Yani, oyle goriinmektedir ki, belli bir dereceyi asti-
ginda kifr figka doniismektedir: yani fisk kiifr'iin daha
ylksek bir derecesidir ve fasik —fisk niteligi tasiyan kisi—
El Beydavi'nin tefsirinde belirttigi gibi, kafirin ¢ok inatc1
bir tliridiir.

Kabulii en yaygin olan goriise gore, fisk, huru¢ en el
itaat, «itaatten uzaklagsma» yani «Allah'm emirlerine bas-
egmemek» demektir, ve bu nedenle de fasik, kullanilis ala-
n1 kafir'den daha genis olan bir terimdir. Allah'a herhangi
bir manada itaatsizlikte bulunana fasik denilebilir, kafir
ise daha sinirli bir anlama sahiptir. Bu goriis dogru olabi-
lir, yalniz Kur'an'da kullanildigr sekil ile fisk'in semantik
binai hakkinda hemen hemen somut olan higbir sey soy-
lenememektedir.

Herhalde tahlilimizin bu asamasinda sdyleyebilecegi-

(1) ibn Ishak, 1,411
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miz tek sey, fasik'in kafir ile anlamdas oldugudur. Keli.
menin kullanimina deggin daha somut kosullara donmez-
den evvel, burada kiifr ile fisk'in birbirleri ile adeta esit-
lendigi bir ayeti nakletmek isterim.

«(Ey Muhammedi Dogrusu Biz sana acik alametler,
ayetler indirdik, bunlara fasikiin(¢gl)dan baska Kkimse
inanmayhk etmez (yekfiiru). So6z ile ameller arasindaki
uyusmazhik — Goriilebildigi kadan ile bundan sonraki or.
nek bu sorunu daha fazla aydinlatmiyor, zira fisk ile kiifr
arasindaki muadeleti teyidden baska bir sey yapmadigi
bellidir—. Yemin ederim ki, Allah'a ve Elg¢isi'ne iman etme-
diler (keferii) ve fasikiin olarak éldiiler.» (Tevbe)

Burada dolayli olarak anlatilmakta olan cihet, fisk'in
kisinin Allah'a ve Peygambere karsi kafirce eylemlerde
bulunmasindan dogan bir durum oldugudur. Ancak bu
alintiya, onu ¢ikarildigr somut metin i¢indeki yerine iade
ederek biraz daha dikkat sarfedecek olursak, bunun her-
nekadar genellikle «iyi Miisliimany» goriiniimiinde, biiyiik
bir dini sevk gosterisi iginde bulunmakta iseler de, gercek
kisiliklerini, bdyle sonucu kesin olmayan bir mes'elede ge-
rek can gerekse mallarim tehlikeye atmaktan kacindikla-
n i¢in, Cihad'a yani Allah yolunda harp etmeye su ya da
bu mazeret altinda kars1 olmakla aciga vuranlara atif ol-
dugu ortaya cikar. Bu «laf ¢ok hareket yok» prensibi, dil-
deki sadakatin arkasindan gelen davranis ihaneti, Kur'an
ayetlerinde bir fasik'in tipik niteliginin tesbitinde kritik
rolii oynayan 6ge goriiniimiindedir. Musa'nin dilinden duy.
diigiimiiz asagidaki sézler tamamiyle ayni tiir bir durum-
da bu terimin kullanimina deggin bir diger ornek teskil
eder:

«Ya Babbi!» dedi, «Kendimden ve kardesim (Harun)
dan baskasimma hiikmiim yok. N'olur, bizimle bu fasiklarm
arasina bir had koy.» (Maide, 25)

Musa bu sozleri, o ana dek kendisinin pesinden git-
mis olan halk, «Onlarin ardindan sehrin kapilarindan gi-
rin! Girerseniz harbi mutlaka kazanacaksiniz. Eger iman
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sahipleri iseniz Allah'a gilivenin- seklindeki cesaret verici
sozlere ragmen, sayilan ¢ok fazla olan diismana karsi
savagsmayacaklarin1 ilan ettiklerinde Allah'a soylemekte-
dir. Netice olarak bu da hig¢ siliphesiz kiifr'iin bir tezahiirii,
diir, fakat ona 0zel bir niians ilave olunmustur, ve bu nii-
ans kelimeyi semantik olarak salt kiifr'den daha ziyade
nifak'a, «inan¢ aldatmacasina- (dinsel riya) yaklastirmak-
tadir. Ve, esasinda, miirailerin fisk¢t olduklarim kaalen
ve acikea teyit eden bir 6rnegimiz de mevcuttur.

«Yeminle, miinafiklar fasiktirlar.» (Tevbe. 67)

Bundan sonraki par¢a da Muhammed'e dilleriyle hos
goriinmek i¢in teranelerde bulunan ama is canlarini ve
mallarin1 tehlikeye atmaya gelince sirtlarint gevirip Ci-
had'a istirak etmeyen zenginler hakkindadir.

*Onlar sen kendilerinden memnun olasin diye yemin
kasem edecekler. Ama fasik'lardan sen hosnut olsan da,
Allah hognut olmayacaktir.» (Tevbe, 96)

Ayni sey ayni Sure'den aldigimiz asagidaki ornek igin-
de gecerlidir. Bu noktada 6rnegi verisimin sebebi, miite-
reddit mii'minleri iman yolundan fisk melanetine itebile-
cek ogelerin ayrintili bir dokiimiinii yapiyor olusudur.

*Eger sizler icin, babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz,
karilarmiz, kavminiz ve yigip biriktirdiginiz servet, ve
azalmasindan korktugunuz ticaretiniz, i¢inde mutlu oldu-
gunuz evleriniz Allah'tan ve Resuliinden ve Allah yolunda
harp etmekten daha aziz ise, o zaman siz Allah'in emrinin
tecellisine intizar edin. Allah fasiklara asla rehberlik etmez.

(Tevbe, 24)

Yine ayni Sure'de, (49-60) fasik'in, bellibagh 6zellikle-
rinin daha da ayrintili bir tanimmi gérmekteyiz. Bu uzun
boliimili buraya aktarmaktansa metinden derlenebilen fa-
sik kilic1 6zellikleri 6zetlemekle iktifa edecegim.

1 — Fasiklar mii'minlerden yana olduklarina dair Al-
lah't sahit tutarak yemin ederler. Bunu sadece Miisliiman-
larin askeri giicinden korktuklari i¢in yapmaktadirlar.
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2 — Kalben inangsizdirlar (kafir) ve kiif r i¢inde can-
lan ¢ikana kadar boyle olmakta devam edeceklerdir.

3 — Tabiatlanndeki kiifr'ii, davranislar1 agiga vurmak
tadir; namaza {isenerek gelmektedirler, ve Allah yolun
daki harcamalarini istemeye istemeye yapmaktadirlar. Bu
konu ile ilgili olarak Muhammed'e «isteyerek de verseniz,
istemeyerek de verseniz, sizden kabul edilmeyecek, zira siz
f asiklarsiniz.» tebligini yapmasi emredilmektedir.

4 — Allah'tan daha fazla korkmalari i¢in uyarildik
larinda da, «Birak, beni alikoyma!» demektedirler.

5 — Eger Muhammed'in bagina iyi bir hal gelirse ra
hatsiz olmakta, bir ser musallat olursa sevinmekte ve ne
se i¢inde yanindan ayrilmaktadirlar.

6 — Zekat'in dagilimi hakkinda hep homurdanmakta
dirlar; eger kendilerine bir pay verilirse, memnun olmak-
ta, verilmezse oOfkelenmektedirler. Zekatin yoksullara, ih.
tiyaci olanlara yardimda kullanilmak i¢in toplandigini,
miireffeh tabakadan olduklari i¢in kendilerinin bundan ta
lep edecekleri hi¢gbir pay olmadigim unutmakta yahut bil
mezmis gibi davranmaktadirlar.

Bu tanimdan anlayabildigimiz kadan ile, f asik dogru-
dan Kkafir degildir, ¢iinki hi¢ olmazsa ismen Miisliiman
taraftadir. Ne var ki, nifak tiynetini her vesile ile belli
eder miitereddit son derece giivenilmez bir tiir miisliiman-
dirlar.

Sadakatsizlik ya da hainlik. Bu sahislarin tiynetlerinde
yatan nifak, yapmis olabilecekleri herhangi ahit yahut
anlasmaya baglilig1 i¢eren mese'lelerde agik bir bigimde
kendini belli eder. Asagidaki misallerin ilki, onlarin Mu-
hammed'in ve tebaasinin hosuna gidecek her seyi agza al-
maya amadelikleri ile sadakat borcu hususundaki mutlak
ihmalkarliklar1 arasindaki bu ilgiyi 6zellikle iyi bir bi-
¢imde agiga vuruyor.

«Sayet tesadiifen sana karsi gaalip olurlarsa, sana kar.
s1 olan herhangi s6zlesme ya da anlagsmaya riayet etmiye-
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¢ekleridir. Dilleri ile seni memnun etmeye gyret ediyorlar
oysa goniilleri reddetmektedir, ¢iinkii onlarin ekseriyeti
ancak fasikun'dur.» (Tevbe, 8)

Biz onlarin ekseriyetinde hi¢ bir ahd (ve vefa) bula-
madik, yo, biz onlarin ekseriyetinin fasikin olduklarini
gordiik. CA'raf, 102)

Iste her kim bu (Allah ile yapilmis olan, her ne vaki
olursa olsun yiikiin terkolunmayacagina dair) muahede,
den doner ise, onlar fasikin dur. (Al-i Imran, 76/82)

«Allah'la ahitlestikten sonra o ahdi bozan, ve Allah'in
birlestirilmesini istedigi seyi ayiran, diinyada kargasa ¢i-
karan fasik{in var ya —iste kaybedenler onlar olacaklardir.
(Bakara, 27)

Zuhruf shresinin 46-55 nei ayetlerinde fisk'in Fi-
ravun ve kavmine yakistinldigin1 gérmekteyiz. Bunun se-
bebi sudur: Allah Musa'y1 apagik alametlerle onlara gon-
dermis ve «Ben Alemlerin Rabbi'nin Elgisiyim» tebliginde
bulunmasini istemistir. Onlar da Ildhi alametlere sadece
gililmiislerdir. Ama, Allah'in azap verici cezasi onlara vasil
olunca, Musa'ya «Ey sihirbaz, Ba'bbine seninle yapmis ol-
dugu ahid geregince bizim i¢in dua et. S6ziimiiz sozdiir,
dogru yola donecegiz» demislerdir. Ne var ki Allah azabi
onlardan uzaklastirmca, en ufak vicdan azabi1 duymadan
s6zlerinden dénmiislerdir. Firavun daha ileri giderek, hal-
kma «Ey insanlarim, Misir'in Rabbi ben degil miyim, bu
irmaklar benim ayagimin altindan akmiyor mu? Gormiiyor
musunuz ki ben, dili konusmay1 zor beceren bu asagilik
adamdan daha hayirliyim!» diye hitapta bulunmustur. Boy-
lelikle de milletini tereddiide diisiirmiis, onlar da neticede
ona itaat etmislerdir. Bundan ¢ikarilan sonug¢ sudur: Ye.
min ederim ki, onlar f asiklardi. (Zuhruf, 54)

Allah'in Iradesine Ters Davranista Bulunmak:

Bir yasagi ¢ignemek yahut da bir emri ifa etmemek
manasia olsun, Allah'in iradesine zid davranislarda bu-
lunmak, Kur'an'da sik sik en ¢etin cezay1 gerektiren fisk
olarak lanetle anilmaktadir. Za-rnjvn ""&n bu bir adim da-
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ha ileri gitmekte ve o zaman fisk duyulan ildhi tiksintiye-
isaret gibi goriinmektedir.

«Meleklere «Adem'e saygi ile secde edin.» diye emret-
tigimizde, hepsi secde ettiler. Iblis haric, ki cinlerden biri
idi. O, Rabbinin emrine kars1 Fesakada bulundu, (yani
fisk isledi, veya itaatsizlik etti.) (Kehf, 50)

Bu o0rnek, fisk'in, bazi konumlarda Allah tarafindan
emredilmis olanin ifa edilmemesine isaret oldugunu inkar
edilemez bir bi¢cimde acgikliga kavusturuyor. Asagidaki
ayette ise karsit durumla aldkalidir: yasak olan1 yapmak.

«Birbirinizle aligverislerinizde sahitlerinizin obuas1 ge-
rekir. Yazici1 veya sahitlerin hi¢cbiri (yanhs bir is yapma-
ya) mecbur birakilmasin. Boyle bir sey yaparsaniz, bu si-
zin icinizde, fusuk (fisk) olur. Allah'tan korkmamz gere-
kir. (Bakara, 282)

«Allah'in yasakladigi», dogal olarak, kerih, tiksindin-
ci, buldugu demektir. Bu yiizden bazan fisk» (Allah indin.
de) hi¢ makbul olmayan bir is» manasina ¢ok yaklasir
gibi goziikmektedir. Kur'dn'da (kehanet oklar1 ile oynanan
bir ¢esit kumar olan) meysir ile Allah'tan baskasina ada-
nandan yemek, Iatilik, iftira vb. fisk ismi ile anilmaktadir.

«Kesilirken Allah'in adi anilmamis olandan yemeyin.
Yemin ederim, igrenc bir istir bu (fisk). (En'am, 121)

Yeminle, Biz bu (Sodom) sehri ahalisinin iistiine (liva-
ta suretiyle) fisk isledikleri icin gokten gazib indirmek
iizereyiz. (Ankebut, 34)

Saliha kadinlari (zina ile) suclayip dort sahit getirme-
yenler... fasikun'dur. (Nur, 4)

Imanin zidd1 olarak Fisk —Daha genel konusacak olur-
sak, iman (inan¢ ya da kanaat) in zidd1 kabilinden olmak
iizere, alt plandaki kiifre isarette bulunan tiim fiiller fisk
ismi ile anilabilmektedir. Boylece, asagidaki iki Ornekte
Fasik't dogrudan mii'minin karsit1 seklinde gérmekteyiz.

Eger (Ehli Kitap) gercekten Allah'a ve Peygambere ve
ona vahyolunana iman etmis olsa idi, bu (miisrikleri)
dost edinmezlerdi. Ama (hakikat su ki) onlarin bircogu
fasikiin. (Maide, 81)
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Burada EhU Kitaba, ki bu durumda Yahudiler s6z ko-
nusudur, Allah'a ve Vahye gercekte iman etmedikleri igin,
ki bunun da inkar kabul etmez delili onlarin» miisriklerle
dost gecinmeleri «dir, fasik{in denildigi agiktir.

EhU Kitab iman etmis olsa idi, onlar icin daha iyi
olurdu. Evet, onlarin arasinda birka¢ mii'min var, ama
ekserisi fasikiin. (Al-i imran, 110)

Kafirlerin ayni hali bundan sonraki pargada biraz
farkli kelimelerle tanimlanmaktadir. Daha evvel gordiigii-
miiz gibi, «onlarin kalbleri katilagmistir* ifadesinin kafir-
lere has inadi temsil eden kalip tabir olduguna, «candan
tevazu»un ise hakiki bir mii'minin ayird edici vasiflarin-
dan biri olusuna dikkat ediniz.

«iman edenlerin Allah't ve O'nun indirdigi Gergegi
kalben tevazu ile zikretmeleri ve artik evvelce kendilerine
Kitab verilmis olanlar gibi olmamalar1 zamam gelmemis
midir? Gecikmeye sabredemediler, kalpleri katilasti, bu
nedenle de onlarin bir¢ogu fasikiindur.» (Hadid, 16)

Iman Allah'in delaletini izlemek ve bdylece dogru yola
gitmek demek oldugundan, boyle yapmayan fasik'dir.

Nuh'u ve ibrahim'i (Resullerimiz olarak) gonderdik ve
ziirriyetlerine Risalet ve Vahiy verdik. Onlardan dogru yo-
la giden baz1 (m uh tedi) ler var, ama bircogu Fasikiin.
(Hadid. 26)

Benzer bir sebeple. Allah't unutmak fisk'tir. Asagida-
ki dyetin bu mes'eleyi ele alis1 kayda deger mahiyette ve
su sekildedir: Her kim Allah't unutursa, Allah da ona ken-
di canin1 unutturmakta ve onu fasik kilmaktadir.

Allah't unutanlar gibi olma, ki Allah da onlara kendi
canlarini unutturmustur. Bunlar fasikindur. (Hasr, 19)

Bir de Yunus Stresinin 33. dyetinde, 'ellezine feseku'
yani fisk isleyenler tabiri Allah'a ortak kosan putperestler
(miisriktin) i¢in kullaniliyor. Bundan agik¢a goriiliiyor ki.
sirk de bir fisk halidir.
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Facir

Miizakeresini yapmakta oldugumuz fasik'tan ayn ola-
rak facir (fecr, flicur) s6zciigii, sonralar1 Islam Ilahiyatinda
teknik bir terim haline gelmiyor. Bu 6zel méanada, bu
kelimenin Kur'an-sonrasi tarihi yoktur. Ama, tabii siradan,
teknik niteligi olmayan ahlaki bir terim olarak. Kur'an-
sonrasi literatiirde Cahiliye'deki miihim roliinii oynamaya
devam etmektedir. Bazan da Ilahiyatta bu kelimenin
'‘berr' sozciigii ile belirlenen -miisbet» kategorinin ziddi
olarak, mii'min -inang¢li» kavrami dahilinde «menfi» ka-
tegoriyi temsilde kullanildigina sahit olmaktayiz. Burada,
facir kotii davraniglarda bulunan, Ornegin sarap igerek
giinah isleyen bir mii'mine izafe olunmaktadir. Ornegin,
Ebu Hanife'ye mal edilen El Fikh El.Ekber'de, soyle dendi.
gini goriiriiz: Davranislar: iyi de (berr) koti (facir) de
olsa, bir mii'minin arkasinda namaz caizdir. (*) Belli oldu-
gu lizere, burada facir «davranislar: iyi olmayan bir adam»
dir, ama yine de Islam Cemaati'nin bir ferdi addedilmek-
tedir. Kur'an'da heniiz boyle kesin bir semantik, mevcut
degildir.

Aslinda, Kur'an bu kelime ile ilgili olarak, kabaca ka-
fir ile anlamdas oldugu disinda bir malimat vermemek-
tedir. Altta yatan anlamin «sapma gostermek» oldugu sdy-
lenmektedir; buradan hareketle kelimenin manasi «(dog-
ru) yoldan ayrilmak», sonra da «gayri ahlaki bir is isle-
mek» olmaktadir. Bu bahiste, boliimlerden birinde fecere
fiilinin genellikle Kefere'ye yaptirilan isi aynen yapar du-
rumda bile goziikmesi kaydettigimiz ilgi ¢ekici bir husus-
tur: yani Islam'in, her isin nihayeti olarak vaaz ettigi Diri-
lis Ogretisine iman etmeyi reddetme fiilinin isimlendiri-
lisinde.

(2) Kaynak: Yanlislikla el Maturidi'nin eseri diye bilinen Struh
El-Fikh el-Ekber, Tefsir no. 1. Haydarabad-Dn. 2 nei baski,
1365, s. 53; aynca A. J. Wensinck, Islam Itikad: (Cambridge,
1932) s. 192, Mak. 13
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«Yani insan kemiklerini bir araya getiremeyecegimizi
diistiniiyor, 6yle mi? Ya, Biz onun parmak uglarini bile
yeniden yaratabiliriz. Yo, insan 0niinde olan1 inkar etme-
yi arzuluyor (yefcure), -Su Kiyamet Giinii ne zaman?»
diye soruyor. (Kiyamet, 3, 6)

Gergekte yefcure emamehu tabirinin yukaridaki kar-
siliginin dogru olup olmadigi konusunda biraz sek vardir.
Eger dogruysa, ki miimkiindiir, o takdirde («onun &niinde
olan» anlamindaki) emamehu Kiyam'in tecellisine atfen
kullanilmis olurdu ki bu konum ile aym1 tondadir. Pekala
bir baska par¢a da burada ifade olunan goriisiin bir te-
yidi niteliginde zikredilebilir. S6z konusu pargada, Kiya-
met Gilinli'nlin tekzibinin tiim facirlerin belirgin 6zelligi
olarak zikredildigini gériiyoruz.

-Yo, gercek su ki, fiiccar'in (¢gl) sicili Siccin'dedir...
Vay haline o giin Kiyamet Giinli'nii yalanlayanlarin! Onu
herbir giinahkar mutedfdenf®) baska kimse yalanlamaz.»

(Mutaffifin, 12)

Asagidaki ayette, (fecere'nin ¢ekimsiz hali) fiicur, ar-
tik iyice asina oldugumuz «Allah korkusuy, takva, ile kar-
st karsiya getirilmektedir.

«Cana yemin ederim, O'nu yapip sekilleyene ve ona
flicur ya da takva ilham edene yemin, yemin ederim.
. (Sems, 8)
Bu Ayet, Allah'in yarattig1 her insan ruhuna, korku
ve ahlak (takva) yahut bunun zidd1 olan fiicuru isledegi-
ni soylemektedir. Bu bile bize bu ikinci kelimenin seman-
tik yapist hakkinda epey sey anlatiyor: En azindan, Fii-
cur'un anlaminda kiifr'iin Allah korkusuna dogrudan zid
olan cephesi ile ortak ¢ok sey bulundugunu kuvvetle ima
etmektedir. Esasen, facir s6zciigii Kur'an'da bazan kéafirin
hemen yanibasinda goriinmektedir.

«Nuh sunu dedi : «Ey Rabbini, kaf ir'lerin tlimiinii yok
et bir tane bile birakma! Ciinkii eger birakirsan. Senin

(3) Bu sozciik icin bkz. s. 232.
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kullarimi yoldan cikaracaklar ve onlardan yalmz facir-
kiiffar (kafir'in vurgulu hali i1 iireyecek. (Nuh, 26-27)

«O giin (Kiyamet Giinii) baz yiizler aydinhk, nes'ey.
1e giiler ve sevin¢le parlak, baz yiizler ise Kirli ve karan,
lik olacak — bunlar kefere (¢gl.) ve f ecere (¢gl.) dir.»

(Abese, 42)

Son olarak, facir'i berr'in zidd1 olarak gosteren bir
parcay1 nakledecegim. Facir ile bar (yahut ber) arasindaki
ayn1 kavramsal karsithk karsimiza yukarida el-Fikh el-
Ekber'den yaptigimiz alintida da ¢ikti. Orada faciri
«davraniglar1 kotliy ve berr'i «davranist iyi» seklinde ter-
clime ettik. Ancak Kur'an metni dahilindeki barr'in daha
karmasik bir anlamsal yapisi vardir. Bununla XI nei bo-
liimde alakalanacagiz. Simdilik, bu kelimenin, Allah'a kars1
ozellikle itaatkar olup muttaki tabiatin1 aynca akraba, dan
ya da yabanci olsun, tiim komsularina karsi olaganiisti
bir canayakinhk i¢inde davranarak da ortaya koyan bir
insan tipini tasvir ettigini sOylemekle iktifa edebiliriz. Bu
tip insanlar dogal olarak Cennet'e giderler. Buna mu-halif
tipi temsil eden fiiccar ise Cehennem'e giderler.

«Yeminle, ebrar (berr'in cogulu) (ebedi) saadete ere-
cekler, fiiccar (facir'in bir baska cogul sekli) ise Kiyamet
Giinii Atesin icine girecek, orada yanacak ve Ates'ten asla
cikarilmayacaklar.» (Infitar, 16)

Zalim

Sik sik gérmiis oldugumuz gibi, zalim sozciigii Ingiliz-
ce'ye genellikle «haksizlik isleyen», ya da «kétiiliikk edeny
diye, ilgili yalin sekil zulm ise, «haksizlik», «kotiiliiky,
«adaletsizlik», ve «tahakkiim» gibi degisik sekillerde ter-
cime edilmektedir. ZLM kokii Kur'an'da asin derecede
onemli bir rol oynamaktadir. Bunun Kur'an'in en miithim
menfi deger sozciiklerinden biri oldugunu sdéylemek mii-
balaga olmaz. Gergekten, bu kok Kitabin her sayfasinda
birgok farkli sekillerde karsimiza ¢ikmaktedir. Sahib-i se-
lahiyet bircok kaamuscu acisindan ZLM'nin ilk plandaki
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manas1 «yanlis yere koymak»tir. Ahlak ilmi sahasindaki
ilk ve en mithim anlami, «muayyen haddi asmak ve bir
baskasinin hakkini ihlal etmek» gibi goziikiiyor. Kisaca
ve genel olarak, zulm, kisinin kendi sinirlarini agmasi ve
yapmaya hi¢ hakki olmayani yapmasi anlaminda adalet-
sizlikte bulunmasidir. Bu bahiste, Kur'an'in her vesile ile
Allah'in «bir kannca agirli§i mesabesinde» yahut «bir
hurma lifi kadar» da olsa C') kimseye haksizlik etmedigini
(zulm'in bir fiil hali olan yezlim) yineleyisi, ilging bir
husustur. Bu bolimde Allah mii'miniere asla haksizlik et-
meyecegini beyan etmektedir.

«Ben kullanma asla haksizlik etmem, (zallam degilim.
Zall&m: zalimin vurgulu bir hali.) (Kaf, 29)

Bahis konusu Allah olunca, sd6z konusu «haksizlik»
ekseriya Kiyamet Giinii ile alakalidir-, baska tiirlii ve daha
somut kelimelerle soyleyecek olursak. Allah'in her cana
diinya iizerinde islemis oldugu amellerin karsiligini tam
olarak ddemesi demektir. Iyi amele misli ile karsilikta bu-
lunulacak, ko6tii amel cezalandirilacaktir; her haliikarda
insan asla haksizliga ugramayacaktir.

«Bugiin (Kiyamet Giinli'nde) her can kazanmis oldu-
gunun karsiiiginca odiillendirilecektir. Bugiin higbir hak-
sizlik vaki olmayacaktir. (Mii'min, 17)

«Allah'a iade edileceginiz bir giinden korku duyun.
Sonra da, her can kazandiginin karsiligini tam olarak ala-
cak ve haksizliga ugramayacaklardir, (yezlemine, edilgin
hal).» (Bakara, 281)

«Ah, meleklerin kafirleri 6lime gotiiriislerine bir sahit
olabilseydin: yiizlerine ve sirtlarina vurarak «Yanma ceza-
sin1 tad bakalim.» derler. «Biitiin bunlar ellerinin evvelce
gonderdiklerinin hesabidir. Bak gor ki Allah kullarina
zulmedici (zallam) degildir.» (Enfal, 50-51)

Allah bir topluluga cezayr Kiyamet Giinii'nden 6nce
bu diinyada da verebilir. Eski ¢aglarda gelip ge¢mis sayi-
s1z sehrin harap hali, Allah'in miithis kudretinin goériiniir

(4) Or. Bkz. (Nisa, 52/49)



«alametleri, addedilmektedir. Fakat boyle durumlarda da,
Allah'in bu sehirleri, ancak sakinleri s6z konusu cezayi ta-
mamiyla haketdikleri zaman ve miiteaddit defalar Allah
kendilerine Resulleri vasitasiyla ikazlarda bulunduktan
sonra tahrip etmis oldugu sdylenir. Cilinkii eger O onlar
dogruluk pesinde iken ya da —zalim iseler— uyanda bu-
lunmaksizin cezalandirmis olsaydi, adaletsizlik etmis olur-
du, (bi-zulm. «zulm ile-).

«Senin rabbin hi¢bir kenti zulm ile, onun sakinleri iyi
isler islerken (muslihun) (°) harab etmez. (Had, 117)

«Rabbin zulm edip te halki habersiz (uyanlmamis)
iken sehre zarar vermez. (En'am, 131)

Boylece insanlara kendi amellerinin ceremesi ¢ektiril-
mektedir. Tiim koétiilerin azabini duyacagi kesin olan Ce-
hennem Atesi bile nihayet o insanlarin kendi ellerinin isi
olacaktir. Kur'an'da, kotiilere verilecek ilahi ceza kavrami
ile birlikte ¢ok sik ifade olunduguna sahit oldugumuz zulm
el-nefs («kendi kendine yahut kendi canina ya da kendi
ruhuna kotiilik etmek») kavrami da buradan gelmektedir.

«Herkim (Allah'm koydugu sinirlan) asarsa, canina
(kendine) zalimlik etmistir.» (zaleme nefsehu)

(Bakara, 231)

«Kafirleri soracak olursan, varliklar1 da ¢ocuklan da
Allah karsisinda kar etmeyecek. Onlar Atesliktirler ve ora-
da ebediyen kalicidirlar. Onlann bu diinya hayatinda sar.
fettikleri, kendilerine zulmetmis insanlarin ekili topragina
carparak onu harap eden yele, dondurucu soguga benzer.
Allah onlara zulmediyor degil, ancak onlar kendi kendile-
rine zulmetmektedirler. (Ai-i Iman, 116-117).

Simdi Allah'in faaliyet sahasindan insan davranisina
inersek, herseyden evvel, zulm'in iki farkli istikamette
miimkiin oldugunu 'birincisinde, zulm insanin insan dav-
ranis1 konusunda Allah tarafindan empoze edilmis hudut-
lar1 gegmesi, ikincisinde ise, —aslinda Kur'an anlayisinda Al-
lah insan iliskilerinin en kiigiik ayrintilarina kadar miida-
hale etmekte oldugu icin s6z konusu iki istikamet arasin.

(5) SLH kokiinden, asagiya bkz. XI. Bolim.
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da bir ayinm yapmak son derece gii¢ ve hattd olanaksiz
ise de,— toplum tarafindan taninan adab kaidelerini ¢igne-
mek demektir. Bu yiizdendir ki XII nei siire yani Yusuf
Babi'mn 75 nei dyetinde, hirsizlik tamamen insani ¢erce.
vede (insandan insana) bir zulm vak'asi olarak degerlen-
.dirilmektedir.

«Ceza bu olacak. Ceza, kadeh kimin ¢antasindan ¢ik-
missa o olacak (o adam hapsedilecek). Biz (Misir'da) za-
limlere karsilig1 bu sekilde veriyoruz.» (Yusuf, 75)

Fakat Maide Sdresinin 38. ayetinde ayni fiilden Al-
lah'a karsi islenmis bir zulm olarak bahs olunduguna sahit
olmaktay1z.

«Ama herkim isledigi zulmden (burada hirsizlik s6z
konusudur) pismanlik duyar ve kendini diizeltirse, dogru-
su, Allah ona donecektir. (Giinahim bagislayacaktir). Go-
riin ki Allah affeder, merhamet eder.» (Maide, 38)

Kur'an'da Allah tarafindan tespit edilip insanlara farz
kilinmis davranmis kurallarina Hududullah «Allah'in sinir,
lan» denmektedir. Tiim yasami boyu Allah'in ¢izdigi sinir,
lar dahilinde kalana, Kiyamet Giinii altindan irmaklar
.akan Cennet Bahgelerine girme izni verilecek sinirlarini
.asan (yet'edde hudiidehu) ise Atese atilacak ve orada ebe-
diyen kalacaktir. (Nisa, 17/13)

«Bu (ayrintili bosanma kaideleri) Allah'in hudutlari-
dir. Onlar1 agsmayin. Allah'in hudutlarin1 asanlar zalim{n'
dur.» (Bakara, 229)

Ayni sey daha evvel atifta bulunmus oldugumuz zulm
<el-nefs bakimindan da ifade edilebilir.

«Bunlar Allah'in hudutlaridir, ve her kim Allah'n hu-
dutlarini asarsa, kendine kotiiliikk (zulm) etmistir.»

(Talak, 1)

Allah'in iradesi 6l¢lime sigmayacak" bir derinligi haiz--
dir, ve onun derinliklerini tahkik ederek neden ve nasil
olup da gordiigiimiiz sekilde isledigini anlamak insan aklina
birakilmig birsey degildir.

Bu yiizden sik sik herhangibir «hudut»un sebebinin,
insan i¢in ¢ozlimii olanaksiz bir sir olarak kaldig1 olmak-
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tadir. Bir «hudut» Allah 6yle kararlastirdigi i¢in vardir,
ornegin, Kitab-1 Mukaddes-i animsatan Bah¢e ve Agag
fikri bu tiirdendir:

«Biz Adem'e dedik ki: Ey Adem, sen ve kann Bahce'de
oturun ve her bir yaninda rahat rahat yeyin. Fakat bu
agaca yaklasmayin; eger yaklasirsaniz zalim olursunuz.»

(Bakara, 35)

Ancak, bir «hudut»un saptanisinin sosyal refah baki-
mindan anlasilabilecegi bircok durum vardir; bu belli bir
shudut»un, agiktan agiga toplum halinde yasayan insan-
larin hayati agisindan dogrudan bir yarar saglamasinin
hesaplanmasi halinde s6z konusu olur. Bu suretledir ki
Kur'an'da Allah tefeciligin olmamasini Kkararlastirir ve te-
feciligi zijlm diye niteler: «Haksizlik etmeden (la tezlimu-
ne) ve haksizliga ugramadan (la tuzlemine).» (Bakara, 279)
Nisa Stresinde (Ayetler 12-16/11-12) miras ile ilgili kural-
lar biitiin ayrintilar1 ile tanimlandiktan sonra, su teblig
olunur: «Bunlar Allah'in hudutlaridir. Her kim Allah'a ve
Resuliine itaat ederse, O onu altindan irmaklar akan bah-
¢elere kabul edecektir... ama her kim Allah'a Ve Elgisine
itaatsizlik eder ve O'nun hudutlarin1 gegerse, O onun ebe.
diyen kalmasi sart1 ile Atese alacaktir.» (dyetler 17-18/
13-14). Heniiz atifta bulunmus oldugum, bosanma ile ilgili
kurallar baska bir 6rnek olarak anilabilir.

«Ey Nebi, kadinlar1 bosadigmizda, onlar muayyen miid-
deti gecirdikten sonra bosayin. Miiddeti hesap edin ve Rab-
biniz Allah'tan korkun. Onlar1 ne evlerinden atin, ne de
acik bir iffetsizlik etmedikleri siirece birakin. Bunlar Al-
lah'in huduttandir, ve her kim Allah'in hudutlarin1 asar-
sa, kendine zulmetmistir.» (Talak, 1) .

Bu tiir «had»lerin, sonralar1 geliserek Islam Hukuku'na
doniistiigii kolaylikla goriilecektir.

Fakat «hudutlar» ¢ok daha genis bir manada anlasila-
bilir. O zaman zGlm sdzciigii, «Bir haddin ¢ignenmesi» ola-
rak, soze girerken ifade ettigimiz gibi, muayyen sinin ge-
cen ve bagkalarinin haklanna tecaviiz eden herhangi insan
fiili demek olur. Burada bu anlam ziilm'iin pekala miisrik-
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lerin goriis acisini temsil edebilecegini son derece ilging
bir nokta olarak belirtmekteyiz; yani, meseld bir bolimde
mii'minlerin putlara kars1 gostermis olduklar siddet, put-
perestlerin bakis agisindan, biiyiik bir zulm vak'asi olarak
anlatilmaktadir.

Sonra (Ibrahim) (putlan) paramparga etti.

«Kim ciir'et etti ilahlarimiza bunu yapmaya!- dediler.
«Mutlak zalimin biri o!» (Enbiya, 58-59).

Goriiliiyor ki' zulm, goriintir herhangibir sebep olmak-
s1zin birisinin ciddi bigimde canini yakmaktir.

Bu yiizden netice olarak zulm. esasen kisinin mes'eleye
bakis i¢in sectigi mihenge gore izafidir. Simdi nakle ciigimiz
parcada, putlarin tahribi bir zulm eylemi teskil etmekte-
dir zira, miigrikler agisindan bakildig1 zaman, bunun ya-
pilmasi i¢in hi¢ mi hi¢ neden yok iken, mii'minler zaviye-
sinden ayn1 hareketi hakli gosterecek bir¢ok sebep bul-
mak miimkiindiir. Benzer bigimde, Miisliimanlarin, sadece
«Rabbiniiz Allah'tir.» dedikleri igin kéfirler tarafindan ev-
lerinden ¢ikarilmalar1 onlar igin, hi¢bir hakli sebebe isti-
nad etmeyen inkdn olanaksiz bir zulm fiilidir. Ancak ka-
firlerin bakis agisindan, Islam'in tek Tann'ya olan inanci,
kendilerinin mii'minlere karsi bu sekilde davranmalari i¢in
yeterli sebebi rahatlikla saglamaktadir.

*Zulme ugradiklar1 (zulimu) i¢in silaha sarilanlar bu-
na hak sahibi kilindilar... onlar ki yalnizca «Rabbimiz Al-
lah'tir!» dedikleri i¢in hi¢cbir mesru neden yok iken (bi
gayr hak) evlerinden ¢ikarildilar.» (Hacc, 39-40)

Ayni sekilde, yoksul kardeslerini yalniz fakir olmalari
nedeniyle yanlanndan kovmalari halinde, Miislimanlar
adaletsiz (zalim) olacaklardir, ¢linkli ortada bir sebep
yoktur.

«Rablerinin Cemalini arzulayarak sabah aksam, O'nun
adin1 ¢agiran (yoksul mii'minJleri yanindan kovma. Onlar
i¢in senin iistline diisen bir sorumluluk mevcut degil, se-
nin i¢in onlarin ilizerine diisen bir sorumluluk da yok ki
sen onlan yanindan kovasin da zalim olasin.» (En'am. 52)

Baska bir boliimde, Miisliimanlar yed.i eminlerine tes-
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lim edilen yetim mallarini hakli bir sebep olmaksizin -yi-
yerek- haksizlik (zulm) etmeye kars1 uyarilirlar.

«Yemin ederim, yetimlerin mallarim yiyerek haksizhik
edenler (zulmen) yalmizca karinlarina ates dolduruyorlar.
Alev alev yanan atese atilacaklar onlar.» (Nisa, 10)

Ancak kelimenin Kur'an'daki baslica kullanimi Miislii-
manlarin bakis agisindandir ve dogal olarak ,orada en zi-
yade alakali oldugu konu kéfirlerin Allah'a ve mii'minlere
kars1 tipik davranig halidir.

S6ze zulmiin kiifr ile hemen hemen anlamdas olarak
istimal olundugu durum ile girelim. Konu degismeden, El-
Beydavi'nin En'am Siresi'nin 136./135. ayetinde kafir ye-
rine gegen zalim terimi hakkinda tefsirde bulunurken, za-
limin «anlam bakimindan daha genel ve daha stimullii»
oldugunu belirttigini kaydedebiliriz.

«Nasil delalet etsin Allah bir kez kendisine asikar ala-
metler gelen, Resiil'iin hakikatine iman ve sahadet ettikten
sonra iman1 terkedenlere (keferi) Allah zalimlere dela-
lette bulunmaz.» (Al-i Imran, 86)

Kiifr'iin en tipik niteliklerinden bazilarinin sik sik zulm
kategorisi i¢inde tasnif olundugunu goriiriiz. Mes'ela, Vah-
yi sadece alayla dinleyen ve Rasul'e biiyiicli ya da sair
diyen, bazan kafir yerine zalim adin1 almaktadir.

-Bablerinden onlara hicbir yeni ikaz (vahiy) gelmez
ki onu dinlerken bir yandan da oyun oynuyor ve kalben
baska seylerle istigal ediyor olmasinlar! Bu zalimler (elle.
zine zalemil) gizli gizli soyle derler: Bu da sizin gibi bir
oliimlii degil mi? Go6z gore gore sihire mi kapilacaksiniz
yani?... Bir siirii sann! Yo, uydurdu o bunu! Yo, yo, sair
bu!» derler.» (Enbiya, 2-3, 5)

«Kimdir Rabbinin Ayetleri kendisine hatirlatildiktan
sonra yiiz c¢evirip ellerinin (Kiyamet Giinii icin) ne gon-
derdigini unutandan daha zalim?» (Kehf, 57)

Tekzib,. veya «Allah'in ayetleri i¢in yalandir demek»,
ki yukarida kiifr'iin en tipik veghelerinden biri olarak ele
aldik, dogal olarak zulm kiiresine dahildir. - Tek 6rnek
yeter.
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«Yazik Allah'in Ayetlerine iftira edenlere, zira Allah
zalimlere kilavuzluk etmez.» (Cuma, 5)

Ayni sey. halihazirda ayrintili sekilde miizakeresini
yapmis bulundugumuz iftira « (Allah aleyhinde) yalan uy-
durmak- hastaligi icin de gegerlidir. Tekzib baskasinin
getirdigi Hakikat i¢in yalandir demek, iftira ise bir yalan
icat etmektir. Bazi hallerde, bu ikisi, ayn1 ayette yan yana
goziikiir ve birlikte zulm adini alir.

«Kimdir Allah hakkinda yalan sdyleyenden ve kendisi-

ne gelen Hakikat i¢in yalandir diyenden daha zalim?»
(Ztimer, 32)

Boylesi «sahtekarlariny tipik davranisimi gergekgi bir
islipla dile getiren asagidaki alinti, ideal bir 6rnek teskil
ediyor.

«Kimdir Allah hakkinda yalan uydurandan veya ken-
disine bir sey vahyedilmemis iken «Ben Ilahi Vahiy aldim!»
ve «Allah'm gosterdiginin aynini gosterecegim.» diyenden
daha zalim? Ah, bu zalimin'u (¢gl.) 6liimiin kucaginda bir
gorebilseydin!» (En'am, 93)

Katigiksiz inan¢ sahasina Allah ve Vahiy hakkinda
beyhude miinazara ya da ¢ekisme sokan itikadi siiphenin
kliselesmis ifadesi olan «Allah'in ayetleri hakkinda (tartis-
maya) dalip gidenler» ibaresinde bahis mevzuu edilen in-
sanlar da zalimdirler. Bu tiir kuskuculuga da genellikle
kiif r denildigini daha evvel ayrmtilartyla agiklamistik. (%)
Asagidaki par¢ada o insanlara zalim deniyor.

«(Ey Muhammedi Onlann ayetlerimiz hakkinda (dil
yaristirmaya) daldiklarini gordiigiinde, onlar bir baska ko-
nuya gecene kadar kendilerinden uzak dur. Ya da Seytan
sana unutturursa, hatirladiktan sonra zalimlerle oturma.»

(En'am, 68)

Yine, «kalbi katilasan» da, gérmiis oldugumuz gibi,
kafir igin degismeyen bir tabirdir. Hacc Suresi'nin 52./S3.
Ayetinde, boyle kisiler de, zalim adi1 ile anilmaktadir.

(6) Yukartya bkz. VII. Bolim, -Miinazaracilik. (Dilbazlik),
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Aynca biliyoruz ki Allah yolunu tikamak suretindeki
habis siyaset de kafirlerin 6nde gelen Ozelliklerindendir.
Nebi ve izleyicilerine kars1 hile ve desise mahiyetindeki
tim eylemler zulm sinifina girer. Zulm nasil kiifr smifina
girmekte ise,

«Kimdir Allah'a ibadet edilen yerlerin (yapimina), ora-
da Allah'in adi anilmasin diye, engel olan, ve o yerleri yik-
maya gayret sarfedenden daha zalim!» (Bakara, 114)

Bazan iki kavrami bir ve ayni par¢ada yan yana go-
ririiz. Allah'in laneti mutlak zalimin iizerinedir, onlar ki
(insanlar1) Allah yolundan alikoyar ve o yolu igriltmeyi
arzu ederler, Ahiret'e de inanmazlar (kafinin). (Hud,
18-19; aynca bkz. A'raf, 44-45) Yemin ederim ki,
iman etmeyenler (kefeni) ve Allah yoluna engel olanlar
¢ok sasirmiglardir. Yemin ederim, iman etmeyip haksizlik
isleyenler (zalemu) var ya, iste Allah onlar1 bagislamaya.
caktir. (Nisa, 167.168) )

Miiteaddit defa atifta bulunmus oldugumuz Musa Um-
meti'nin Altin Buzagisi ile ilgili olarak, sdyle deniyor :

«(Ey Israi! Ogullan} Musa size asikar alametlerle gel-
di, fakat siz o yanimninzdan ayrilinca Buzagi'ya kulluk edip
zalim oldunuz. Buzagi'dan kana kana igtikleri (o ruhu) kii-
flirleri yiiziinden kalplerine doldurdular.» (Bakara, 924)3)

Zulm ile suglananlar sadece kafirlerin kendileri degil-
dir. Kafirleri —kendi babalan ya da kardesleri bile olsa—
arkadas edinenler de siddetli bir bicimde zalim ilan olunu-
yorlar. Bu tavnn, Cahiliye'nin dogal kan beraberligi yolu
ile yakinliga dayali i¢ctimai nizamindan koklii bicimde ko-
pusu disiindiirdiigiine dikkat ediniz.

«Ey iman edenler, inang¢sizlig1 (Kiifr) inanca (iman)
tercih ediyorlarsa ne babalarinizi ne de kardeslerinizi dost
saymayin. I¢inizden boylelerini dost bilenler var ya iste
onlar zalimin'dur. (¢gl.) (Tevbe, 23)

Sayet, simdi gérmiis oldugumuz gibi, tiim cepheleri ilo
kiifr zulm baslig1 altinda tasnif edilebilirse, Kur'an'da
sirk'in (putperestlik) sik sik bir zulm vak'as1 olarak zikre-
dildigini goriislimiiz ancak tabiidir. Bu suretledir ki bir
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boliimde «Lokman-1 Veli- ikaz babinda ogluna séyle de-
mektedir:

-Oglum, Allah'a higbir seyi es tutmayasiru Yemin ede-
rim, es tutarsan (sirk) bu biiyiik bir zulm'diir.»

(Lukman. 13)

Burada, zulm'in dogrudan sirk'e atfolunduguna sahit
olmaktay1z. Kiifr, sirk ve zulm arasindaki iiglii aldkay isa-
ret ettiginden, bundan sonra verecegimiz misal semantik
zaviyeden daha az dnem tagimamaktadir.

*Muhakkak «Allah, Meryem'in Oglu Mesih'tir!» diyen-
ler kafirlerdir. Zira Mesih (kendisi) «Ey Israil Ogullan,
(sadece) benim de Rabbim sizin de Rabbiniz olan Allah'a
kulluk ediniz.» demistir. Yemin ederim ki, her kim Allah'a
ortak yakistinrsa, Allah mutlak ona Cennet'i yasak ede-
cek ve onun gidecegi son yer Ates olacaktir. Zalimin igin
yardimcilar olmayacaktir.» (Maide, 72

-Insanlardan, Allah'tan bagka Ilah'lar edinip onlar1
(ancak Allah i¢in yakisik alir bir sevgiyle) sevenler var...
Ah, adaletsizler (zalemu) gorseler, cezalandirildiklarinda
(gorecekler), tek gii¢c sahibinin Allah oldugunu.»

) (Bakara, 165)

Ustlerindeki ziynet esyalarimi eriterek kulluk etmek
icin Altin Buzagi'y1 yapan —Xki sirktir— Musa Ummeti'nin
zulm islemis olmakla sug¢landigini yukarida gordiik.

«(Buzagi'y1) (Rab) kabul edip zalim oldular.»

(A'raf, 148)

Ayn1 sekilde, bu boliimiin ilk baglik altinin konusunu
teskil eden fisk, ifade olarak zulm'e paralel bir goriiniis
arzediyor. Musa limmetinin, vahyolunan bir 1afz1, giiliing
bir sekle sokmak i¢in, bi¢cim acisindan benzer olmakla bir-
likte, 6zde aslindan farkli bir lafiz haline getirdikleri be-
lirtiliyor. Bunu yapmis olanlarin ise yezlimun, «adaletsiz
is islemis» olduklar1 sOyleniyor. (A'raf, 162) Bir sonraki
ayette de Sebt giiniinli ihlal edenlere fisk-isleyen adi ve-
rilmektedir. (A'raf, 163)
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Mu'tedi:

Mu'tedi, itida fiilinin yaklagik olarak «kisinin, normal
haddinin Otesine ge¢mesi» ve bu ylizden de -birisine karsi
saldirganlik ve haksizlik etmesi» demek olan bir sifat ha-
lidir. Bu s6zciik ile bundan evvelkinin, yani zulm'iin, genisce
bir ortak anlam alanina sahip olduklarini gérmek zor
olmayacaktir. Nitekim, bir¢ok mithim konularda, mu'tedi,
zalim'in kamil zidd1 goérevini lstlenmektedir. Bakiniz, or-
negin, asagidaki dyette :

«Diger savascilarla birlikte Allah yolunda savasin, ama
haddi asmayin (itida'nin taadii hali). Yemin ederim, Al-
lah haddi gecenlerden (mu'tedir, ¢gl.) hoslanmaz.»

(Bakara, 190)

Daha somut ifade edilecek olursa «haddi asmayin- ke-
limelerinin manasi1 «sizin taraftan diismana savas igin
meydan okunmasin»dir. Ayni diisiince 6z olarak pekala
zulm acgisindan ifade olunmus olabilirdi, (yukarida zikre-
dilen Hacc Stresi, 39-40 gibi)

Zulm ile itida arasindaki bu yakin anlam iliskisini
baska bir 6rnek daha dolaysiz olarak aydinliga kavustur,
maktadir. Maide Sdresi'nin 106./107. ayetinde mal miilk
intikaline hukuki sahit vasfi ile nezaret edenlerce miira-
caat edilmek lizere verilen vasiyet formiiliinde, kisinin za-
lim olusunun, «haddi ge¢mis» olusunun miiteakip encami
oldugu biiyiik bir aciklikla beyan edilir. Ilgili parca asa-
gidaki gibidir.

«Allah'a yemin ederek sunlar1 sdylesinler: «Bizim sa-
hadetimiz onlarin sahadetinden daha sayan-1 itimaddir.
Biz asla haddi ge¢meyiz (itadeyna) ¢iinkii (6yle yaparsak)
muhakkak zalim oluruz.» (Maide, 107)

Bu noktada, zulm'in o6nemli bir cihetinin, «Allah'in
hudutlarina» tecaviiz oldugunun hatirlanmasi yararli ola-
caktir. Itida sdzciigii de tamamiyle benzer durumlarda, bu
anlamda kullanilmaktadir, 6rneklerden bazilar1 asagidadir.

«Aranizda, Sebt'i ihlal ettikleri i¢in (ilidav) Bizim
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kendilerine «Maymun olup, defolun!» dedigimiz insanlar
bulundugunu bilmektesiniz!» (Bakara. 65)

A'raf Stresinin 163 ncii ayetinde gegen benzer bir ta-
biri —«onlar Sebt'i bozdular yahut tanimadilar (ye'da-
ne)»— tefsir ederken el-Beydavi bunun anlaminin «Sebt
(cumartesi) giinii balik tutarak Allah'in hudutlarini ihlal
etmek- oldugunu belirtiyor.

Asagidaki iki 6rnek de ayn tiirdendir.

«Allah mazide (hudutlarin bilinmedigi ¢cagda) yapilan-
lan bagisladi, ama her kim (Allah'in, hac zamam ifa edil-
mesi gereken vecibelerle ilgili olarak hal ve hareketi tan-
zim eden en kiiciik ayrintilarina kadar belirli «hudutlarp
teblig olunduktan) sonra ihlal ederse (itida), kendisi icin
1zdirap verici bir ceza olacaktir.» (Maide, 95)

«Ey, miiminler! Allah'in sizin icin mesru kildig1 giizel
seyleri kendiniz icin gayrimesru addetmeyin; haddi boz-
mayin (ta'adu); yemin ederim ki Allah haddi bozanlardan
hazzetmez.» (mu'tedin, ¢gl.) (Maide, 87)

Kur'an'da yan-hukuki terimler olarak onemli bir rol
oynayan ve daha sonra da Islam Yarg: sistemi biinyesine
dahil edilmis olan, helal (mesru) ve haram (gayrimesru),
eski Yasaklar (tabu) lisanina dahil iki 6nemli 1afizdir. Ama
zaten bizim bu iki kelime ile XI nei Boliim'de uzun uzaciiya
ugragsmamiz gerekecek. Simdilik, Kur'an safhasinda, bu la-
fizlarin Allah'in hudutlarinin bir bolimiinii temsil ettik-
lerini, ve vahyolunan helal-haram sisteminde tadilata yo-
nelik herhangibir girisimin ger¢ek bir «haddi ihlal» vak'asi
olarak miitalda edildigini kayit ile iktifa edelim.

Bu bahiste, Li vata fiilinin bazen bir «sinin asmay» ey-
lemi kabul edildigine dikkat c¢ekebiliriz. «Allah'in hudut-
larinin ihlali» nosyonu, «pislik» yani daha somut ifadesi
ile Allah'in tiksinti duydugu herhangi nesne kavramina
kayda deger bir derecede yakindir. Li vatanin ekseriyetle
«tiksinti verici sey» fikrinin tam karsiligi vasfindaki fahi-
set sozciigi ile betimlenmesi bu goriisi teyit etmektedir (7).

(7) Bu sozciik icin asagiya bkz. XI. Boliim, 232



«Ne, baska yaratik bulamadiniz da, Rabbinizin sizin
igin halketmis oldugu esleri birakip erkeklerle mi temasta
bulunuyorsunuz? Yo, ama siz haddi asmis (ayni1 kokten yani
itida kokiinden adune) bir toplumsunuz.» (Suara. 166)

Simdiye kadar sOylenenlerden, itida teriminin manasini
ase «isyankar olmak-, «birisin (rin emirlerin)e itaatsizlikte
'bulunmak» fiilinin manasina ¢ok yaklastigi acikca
goriilecektir. Haddi zatinda, bu iki fiil Kur'an'da yan yana
goriinmektedirler. Burada semantik¢e 6zel bir ilgi konusu
olan bir 6rnek veriyorum. S6z konusu bdoliim, Musa' yi
izleyerek Misir'dan aynlan ve her tiirli inangsizliga ducar
olan Ben-i Israil ile ilgilidir. «Isyan» ve «haddi ih-lal»in
kiifr bakimindan yorumlandig: dikkati ¢cekecektir.

«Bu ylizden asagilandilar ve yoksulluga diistiiler, ve
Allah'in 6fkesini iizerlerine ¢ektiler. Biitin bunun nedeni
Allah'in alametlerine karsi, kafirce bir davranisa girme-
leri (yekfiiriine) ve peygamberleri haksiz yere katletme,
leriydi. Biitiin bunlarin sebebi, itaat etmeyisleri (ase'den
asev) ve siirekli haddi ¢ignemeleri idi. (ye'tedune).

(Bakara, 61)

Asagidaki parcada, kiifriin tipi... Ozelliklerinden biri
olarak miitemadiyen atifta bulunmus oldugum tekzib, si-
nin ihlal eylemi ile yakin bir anlam iligkisi iginde gos-
terilmektedir.

«Vay haline o giin her zaman yalanlayanlarin (miikez
zibin, miikezzib'in ¢ogulu). Hesap Giinii'me yalandir diyen-
lerin. Her bir giinahkar (etim) haddini bilmez (mutedi)den
baska kimse yoktur ki ona yalandir desin.» (Mutaffifin, 12)

Misrif

Yukarida, gerek zalim gerekse mutedi'nin anlam ya-
pilarinin ¢ekirdeginde «haddi asmak» nosyonunun bulun-
dugunu goérmiis oluyoruz. Miisrife son derece benzer
bir anlam yapisina sahip bir bagka kelime vardir. Bu es-
refa (israf) fiilinden, SRF kokiiniin dordiincii tiirev fiil de-
nilen halinden gelir ve temelde, «dogru 6l¢liyii agsmak ya
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da ihlal etmek- anlamindadir. Ne var ki. kesin olarak bir
bagkasimin haklanna husumet, saldirganlik ya da tecaviiz
fikrini hamil zulm ve itida'dan —ki zulm ile olan ayrilik
daha da belirgindir— ayn olarak, israfin birincil anlamu,
bagkasinin haklan sézkonusu olmaksiziny mesru simirlarin
Otesine gegmek-, «asin sarfiyatta bulunmak- ve o nedenle
de -itidal sahibi olmamak», «asinlik yapmak» seklinde go-
riimmektedir. Bu nedenledir ki, asagidaki iki 6rnekte israf
vasfi Olglisiiz bicimde yeme ve igcme eylemine atfolunmak-
tadir; eylemin kendisi kendi i¢inde labii ki yanlis degildir,
giiliing bir aginliga vardinldigi zaman ahlaken hatali ol-
maktadir. Iste israf adi verilen ve Allah'in nefretine konu
oldugu teblig edilen budur.

-Ey Adem Ogullan, her camiye siislerinizle girin, ve
yeyin i¢in, ama israf etmeyin, (tusrifu) ¢iinkii O, miisrif,
lerden hazzetmez.» (A'raf, 31)

«O'dur asmali ve asmasiz bahgeleri yeserten, hurma
agaclanni, degisik lriinleri, zeytini ve nan, benzeyeni ve
benzemeyeni. Agaclar meyve verdiginde yeyin ve hasat za-
mani sadakasini verin, ama israf etmeyin. Yemin ederim
ki O miisrifleri sevmez.» (En'am, 141)

Bundan sonraki par¢ada bu kelime Lut Camias1 i¢in-
deki livata teamiilii i¢in kullaniliyor.

«Ve Lut da kavmine demisti ki.- «Ne, sizden evvel yer-
yliziinde hi¢ kimsenin islememis oldugu igreng¢ bir is mi
isliyorsunuz? Sehvetle kadinlara degil de erkeklere yak.
lasiyorsunuz! Gergekten miisrif insanlarsiniz siz.»

(En'am, 80-81)

Asagidaki sozler, Nebi Salih'in halkin1 inangsiz tarzda
yasamalar1t nedeniyle uyarmak icin onlara hitaben yaptigi
konusmadan bir boliimdiir. Burada miisrif, diinyada ko-
kusmusluktan baska birseyi yaymayan ve hi¢bir zaman
dogru is yapmayan bir kisidir.

Oyleyse Allah'tan korkun ve Bana itaat edin ve diinya
iizerinde bozgunculuk yapan (yufsidine) ve asla dogru bir
is islemeyen (yuslihiine) miisriflerin emrine boyun egme.
yin.» (Suara. 150-152)
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Bu pargada miisrif kavraminin i¢ yapisini belirlemek-
te olan «kargasa ¢ikarmak- ve «hayir islemek- deyimleri-
nin anlam1 konusunda, Kur'an'da «hayir» ve -ser» sorununu
miizakere etmeye basladigimizda c¢ok sey sdylenecektir.
Belki —gerg¢i, bu hususla ilgili olarak fazla siipheye mahal
yoktur ama— bundan sonraki alintida miisrifin benzer se-
kilde anlasilmasi gerekmektedir. Kelime soyle bir duru-
mun naklinde geciyor: Fravun, Musa'nin sag ve serbest
kaldig1 takdirde «nihayet halkin geleneksel inanisini da
bozana dek kargasa ¢ikaracagini (biraz evvel karsilasti-
gimiz yufsidiine kokiinden fesad)» bahane ederek onu 0l-
diirmek tizere iken, o ana kadar inancini gizli tutmus halk.
tan biri kendisini aceleci bir adim atmak konusunda uyar-
maya ¢alismistir. Soyle demistir :

-Ne, bir adami, senin Rabbinden o asikar alametleri
getirmis iken sadece «Benim Rabbim Allah'tir.» dedigi igin
Oldiirecek misin? Eger yalan sodyliiyorsa, yalani kendisine
zarar verecektir, fakat eger soyledigi sahih ise sana vaat
ettigi seylerden bazilar1 basina gelecektir. Yemin ederim
Allah miisrife, kezzaba delalet etmez. (Mii'min, 28)

Daha evvel gordigiimiiz gibi, kezzab, anlami «biiyiik
—yahut alismis— yalanci» gibi bir sey olan kezib'in vur-
gulu halidir. Misrif sdzciigi muhtemelen Firavunun Mu-
sa'nin hi¢ siiphesiz iilkede bozgunculuga devam edecegi
yolundaki so6ziine atfen kullanilmistir. Eger bu tefsir dog-
ru ise, bu «-mii'min kisi»nin, bahsini ettigimiz sozleri ile
kaydettigi sey su olur : Sayet Firavun'un iddia ettigi gibi,
Musa gergekten biiyiik br yalanci ise (kezzab) ve sayet iil-
kede kargasa c¢ikarmaktan baska bir sey yapmiyorsa,
(miisrif) kendi eli ile yokolacaktir, ¢iinkii Allah boyle kotii
vasiflan olan birisine asla yol gosterici olmayacaktir.

Miisrifin, bu tiir konumlarda, kafir yahut zalim soz-
cligiiniin anlamina kayda degecek bir derecede yaklastigi
kolaylikla goriilecektir. Gergekten de, ayni bolimde bir-
ka¢ ayet sonra ayni miisrif sézciigiiniin, Restl'iin sami-
miyeti konusunda derin kuskular besleyen ve Allah'in
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dyetleri hakkinda bos tartismalara girenlere atfen kullanil-
digina sahit olmaktayiz.

-Gecmis vakitte Yusuf size apagik ayetleri getirdi, bu-
nunla birlikte siz onun getirdigi seyden yana siiphede
(sekk) kalmaktan hi¢ kurtulamadiniz... Iste Allah miis-
rifi, mirtab1 (kusku duyani) bdyle sasirtir. Onlar ki ken-
dilerine verilmis herhangi bir yetki olmaksizin Allah'in
ayetleri hakkinda c¢ekismekten hazzederler. Bu, Allah ve
iman sahiplerinin nazarinda son derece tiksindirici bir-
sey'dir. Iste Allah herbir kendini begenmis (miitekebbir)
ve tacizkar (cebbar) kalbe bdyle miihiir vurur.»

. (Mii'min, 34-35)

Israfin bazi anlatimlarda kiifr ile hemen hemen anlam-
das bir davranis gosterdigini hi¢bir sey daha agik bir bi-
¢imde gosteremez. Allanin vahiyleri hakkinda biiylik siip-
heler, Allah hakkinda bos tartismalar, asin derecede Kibir
sahibi ve tavizkar olduklar1 i¢in O'na iman edemeyen
kalpler, bunlarin hepsi kafirlerin maruf aldmetleridir.
Miisrif soziiniin Allah'a «ortak kosanlar» yani sirke dalan-
lar i¢in kullanildigimi gordiigiimiizde, bu izlenim daha da
kesinlik kazanmaktadir.

Siz beni Allah'a iman etmemeye ve tanimadi-
gim (mensei meskuk) seyleri O'na ortak tanimaya (lisrike)
tesvik ediyorsunuz! Ben ise sizi Kaadir-i Mutlak olan Ba-
gislayici'ya ¢aginyorum. Siiphe yok ki sizin beni davet
ettiginiz (putlann) ne bu diinyada ne de bundan sonraki
diinyada bir hiikiimleri yoktur, (nihayet) doneceginiz yer
Allah'tir ve misrifler Ates'in sakinleri olacaklardir.»
(Mii'min, 42-43)

Asagidaki ayette, sozciik bir fiil halinde goziikmekte-
dir: isrefa, yani «olagan hududu asti!» Kelimenin gectigi
konumdan agikc¢a goriildiigii gibi burada atif, tiim yasa-
mint Allah'in indirdigi ayetlerden tamamiyle bihaber ola-
rak ¢ilginlik ve sefahat ile gecirmis —«Ayetlerimiz sana
geldi, fakat sen aldiris etmedin!» denmektedir— bir kisiye
yapiliyor. Tabii bu, yukarida ayrintili olarak agikladigim
gibi, ne eksik ne fazla, kiifriin kendisidir.
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«Iste biz diinyada israfa dalan ve Rabbinin ayetlerine
iman etmeyenin 6diliinii boyle veririz.» (Taha, 127)

Bu bagligi, miisrif kelimesinin, son derece bariz bir
bi¢gimde, Allah'mm agik bir yasagina karsi isyan ederek'asi-
riliklar yapmayi1 ifade ettigi bir boliimi aktararak kapa-
tacagim. )

«Oylece Israil Ogullan i¢in yazdik ki her kim, 6ldiiri
len birisi i¢in, kisas veya iilkede yapilan bir bozgunculu
gun karsilig1 olmaksizin bir adam oldiirlirse, biitlin insan-
l1g1 6ldiirmiis sayilacak ...... Elcilerimiz onlara asikar ala
metlerle geldiler, ama onlarin birgogu ondan sonra bile is
raf1 siirdiiriiyorlar. (Miisrifiin).» (Maide, 32)
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IX. DINDE RIYA

Bu kisa babin konusu nifak kavraminin semantik 1ah-
lili olacaktir. Bu sozciik Ingilizce'ye teamiilen 'riya- ola-
rak terciime olunmaktadir. Miihim olanin, Ingilizce'deki
ikiytizlilik (hypocrisy) ile Arapca'daki nifak arasindaki
anlam beraberligi degil de, bu ikincinin yapis1 oldugunu
hatirdan ¢ikarmaksizin, anlatim kolayligi bakimindan,
karsilik olarak bu Ingilizce kelimeyi (hypocrisy, ikiyiizlii-
liik) kullanacagiz. Kabaca ifade edersek. nifak'm esasi
kalben ve gizliden gizliye inanmaz iken, dil ile iman ikra-
rinda bulunmaktir. Bu nedenledir ki, fiskin tipik nitelik-
lerinden biri  durumundaki 'dini mes'elelerde ameLsoz
uyusmazigi'C"), nifak'm anlamindaki en temel 6gedir. -iki-
yiizliiler fasikdirlar.» seklinde aleni bir hiikiim tasiyan
mithim tir ayeti aktarmig bulunmaktayim. (Tevbe Siiresi,
68/67) Benzer sekilde, miinafik(in Suresinin 6 nc1 ayetinde
din konusunda ikiyiizliilik edenler hakkinda asagidaki
kaydadeger sozleri gormekteyiz:

«(Ey Muhammedi sen onlarin affedilmeleri i¢in dua
etsen de etmesen de hepsi bir, zira Allah onlan kat'iyyen
bagislamayacak. Allah fasiklara delalet etmez.» (Miinafi-
kin, 6).

Ama bu tiir itikadi mirailigin hikayesi bu kadarla
kalmamaktadir. Fisk ile biitiin biitiin ¢akismak sdyle dur-
sun, nifak sozciigliniin son derece kendine miinhasir bir
anlam yapis1 vardir.- hakikaten, 6yle nevi sahsina miinha-
sir bir yap1 ki bazilar1 nifak'l, kiifr ve iman ile es diizeyde

(1) Yukarrya bkz. Vili. Boliim.
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tutup bunlarla birlikte tiim Islami ahlak disiplinini bel-
libash {i¢ bolgeye ayiracak bashbasina bir kategori olarak
kaale almanin gerekli olduguna kanaat getirmislerdir.

Ama bu tiir itikadr miirailigin hikayesi bu kadarla kal-
mamaktadir, .'isk ile biitlin biitiin ¢akismak sOyle dursun,
nifak sézciigiiniin son derece kendine miinhasir bir an-
lam yapis 1vardir: hakikaten, 6yle nevi sahsina miinhasir
bir yap1 ki bazilar1 nifak", kiif r ve iman ile es diizeyde tu-
tup bunlarla birlikte tiim Islami ahlak disiplinini belli -
bash ii¢ bolgeye ayiracak bashbasina bir kategori olarak
ele almanin gerekli olduguna kanaat getirmislerdir.

Bu goriise gore insanlar li¢ ana kategoriye ayrilacak-
lardir: (1) mi'min, (2) kéfir, (3) miinafik. Islanim ilk c¢ag-
larinda bu goriisiin en kaydadeger temsilcisi Hasan el-
Basri'dir. (%) Cok sonra, Fahreddin El-Razi Biiyiik Tefsirin-
de, imani ile belli olan mii'min'in. kalp ve vicdani dinen
temyiz ve halis olan kisi oldugunu yazmistir; kafir, miite-
mayiz vasfi iman etme konusundaki inat¢1 ayakdireyisi
olan kisi; niinafik ise (nifaka tekabiil eden bir sifat-fiil)
kendisine mii'min goriintiisii veren fakat vicdani buna
kars1 olan kisidir. () Nifak'm kiifr ile ortak pek gok yam
oldugunu inkar edemeyiz, ¢linkii netice olarak, bu. inang-
sizligin Ozel bir ¢esidinden baska hicbir sey degildir. Bu
nedenle da Kur'an'in bu ikisi arasinda hicbir esasli ayirim
yapmiyor goziikmesi pek sasirtici degildir.

Boylelikle asagidaki orneklerin birincisinde, -inangsiz,
lar- ile «miirailer»in Allah'in diismanlar1 olarak ayni kaba
konulduklarim goriiriiz.

«Ey Nebi, kiiffar (kafirin ¢ogul hali) ve miinafikiin
(¢cgl.) ile miicadele et ve onlara karsi sert tavir takin.
Kotii bir yolculugun sonunda Cehennem onlarin kalacag
son yer olacak.» (Tahrim, 9)

Bu son husus, yani Allah'!n miinafiklarin nihai yur-

te) Ritter'in bahsi gegen eserinde.
(3) Fahreddin El-Razi. Tefsir El-Kebir, II. Sure 7/8. ayetin tef-

Sin.
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dunun Cehennem Atesi olacagi ile ilgili emri, nifak ile
kiifriin esastaki rabitalarin1 ortaya koymasi bakimindan
ilgingtir ve nedeni de, ortak cezanin, bu ikisinin cezaca
tiir ve derece bakimindan esit oldugunu ima edisidir. IV.
Sure'nin 144./145.. ayetinde sdyle dendigini goriiyoruz:

-Yemin olsun, Miinafikiin Ates'in en dibinde olacak.
Onlar i¢in herhangi yardimci da bulamayacaksin.»

(Nisa. 145)

Bundan sonraki alintida, ki —hemekadar miinafik s6z-
cliigii ismen gecmiyorsa da— alenen «miirailere» atifda
blunmaktadir, nifak kiifr ile daha direkt bigimde czdes-
lesir durumdadir .

«Ey Resul, seni ilizmesin birbirleri ile kiifrde yarisan-
lar, agizlan ile yalanciktan «Biz inaniyoruz, deyip de kalp-
leri iman etmeyenler.» (Maide, 41)

Hal bu iken, Arap filologlarindan bir béliimiiniin ni-
faki kiifr'iin ¢esitlerinden biri addederek ona kiifr el-nifak
«kiifriin nifak tiirii» demis olmalar1 son derece tabiidir.
Fakat buna karsin yine de, belli bir act mevcuttur ki bu
.acidan, nifak'in «inang» ve «kiifr» arasinda bagimsiz bir
semantik kategori olarak ele alinmasi daha miinasip go-
ziikmektedir.

Size once, nifak'in iki asin kutup arasinda gidip gelme
yani orta-yerdelik dogasini agik bir sekilde goésteren bir
ornek vereyim.

«Minafiklar Allah't kandirmak pesindedirler, oysa
esasinda Allah onlan kandirmaktadir. Namaz ig¢in yerle-
rinden kalktiklarinda, insanlar gorsiin diye istemeye iste-
meye kalkar, Allah1 da ¢ok az hatira getirirler, tereddiit-
dedirler, ne bu yana (ne 6tekine) ne bunlara ne de sun-
lara.» (Nisa, 142-143)

Ayni sey bundan sonraki ornek i¢in de varittir. S6z
konusu parca hakiki mii'min'ler ile bu yeni dine sadece
edilleri ile hizmet edenleri birbirinden ayirmak babinda bu-
lunmaz bir firsat ile, yani gelismelerin Muhammed ve te-
baamin aleyhine dondiigii meshur Unut savasi ile ilgi.
lidir.
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«Iki ordunun kars1 karsiya geldigi giin olan hadise,
(gercekten) iman edenleri, ikiytizlilikle (nafeku, fiilhali)
(iman ediyor) goriinenlerden ayirsin diye Allah'in izniyle
hasil olmustur. Bu ikincilere -Gelin, hadi. Allah yolunda
savasalim.» veya «(kafirleri) piiskiirtiin.» dendiginde, de-
diler ki: «Savasmay1 bilsek muhakkak sizin pesinizden ge-
lirdik.» O giin, kalplerinde olmayan: iste boyle agizlan ile
soyleyenler, Kifr'e iman'dan daha z1yade yaklndlrlar Ama
Allah onlarin ne gizledigini en iyi bilendir. -Al-i imran,
166-167)

Bu parg¢a, sunu agikga gosterir gibidir ki, nifak'in se-
mantik kategorisi hi¢ de Oyle kiifr ile iman arasinda su
sizdirmaz bir bolme olmayip daha ¢ok, belirsiz hudutlari
olan genis bir anlam sahasidir. Tabir caizse bu, elastiki,
algilanmaksizm kiifr'e veya iman'a girecek sekilde her iki
yOne uzanabilecek, gdze c¢arpici derecede dinamik bir do-
gaya sahip bir kategoridir. Bazi durumlarda nifak, adeta
inancin orta yerinden neset ettigi izlenimi vermektedir.
Bir mii'min inanisina uygun tarzda hareket etmedigi za-
man, nifak yolunda ilk adim atilmistir bile; o hala bir
mii'mindir ama davranis1 Allah indinde son derece tiksinti
uyandiricidir. Bu hususu asagidaki Ornek ortaya koy-
maktadir.

«Ey iman edenler, ni¢in islemediginiz isleri soyliiyor,
sunuz? Sizin yapmadiginiz seyleri sdylemeniz Allah indinde
son derece nefret uyandirict birseydir.» (Saf, 2-3)

Burada «siz iman edenler» ifadesine dikkat ediniz; bu,
Allah'in bu insanlan «mii'min» olarak goriip onlara 6yle-
ce hitap ettigini ag¢ik¢a gostermektedir. Kur'an'a gére bu
tiir tutumun mensei, «siiphe»de, insan Isldm inanisini ka-
bullendikten sonra dahi kalbi kemiren, Allah'in vahye t-
tiginin dogrulugu konusundaki o 6nyargici stiphededir.

«Bize, erkek olsun kadin olsun (miinafikiin, ve mii-
nafikat) Kiyamet Gilinii biitiin ikiytizliilerin, Ates'in kena-
rinda dururken, Cennet'e giden mii'minlere «Bekleyin, bizi
bekleyin, fani diinyada birlikte degil miydik?» diye sesle-
neceklerini, buna mii'minlerin su sekilde cevap verecekleri

241



soylenmektedir. «Ya, evet, fakat siz bastan ¢iktiniz; te-
reddiit ettiniz ve kusku duydunuz (irtebtum); bos timitler
nihayet Allah'in Hiikiim Giinli gelip catincaya kadar sizi
oyaladi. Aldatici (Seytan) Allah hakkinda sizi kandirdi.»
(Hadid, 13-14)

Kiifre dogru bir adim daha atildig1 zaman, yani kisi
«yapmadig1 seyin lafimi etti§innde artik gercek bir miina-
fiktir. Yukanda anlatilan tip, Islam'in orta yerinde Allah
hakkinda siipheler duymaya baglayan birisi idi. Simdi an-
latacagim tip ise, bastan sona Islam itikadi haricinde
kalirken, aciktan agiga kafir olduklarini ilan yerine, Is-
lam't sureten kabul edip, inang¢ libasi altinda her tirli
serri isleyenleri temsil ediyorlar. Kur'an'da bu tipik «mii-
raiiler»in, bazi son derece ilgi ¢ekici anlatimlar1 yer al-
maktadir. Nifak'in ger¢ek dogasini 1s18a kavusturmaya
Ozellikle miisait 6rneklerden burada ikisini veriyorum:

«(Ya Muhammedy» miirailer (miinafikin) sana geldik-
leri zaman «senin muhakkak Allah'in Resulii olduguna sa-
hadet ederiz.» derler. Ama senin Kendisinin Resulii oldu-
gunu Allah biliyor, ve Allah miirailerin hepsinin yalanci
(kazibun) olduguna sahittir. Itikadi (imani1) perde yapip
(insanlar1) Allah yolundan alikoymaya calisiyorlar. Yemin
ederim ki, yapageldikleri bu sey ¢ok kotiidiir. Biitlin bun-
larin sebebi, onlarin imani1 kabul edip, sonra da dinden
donmeleri (keferu)dir, bu yilizden onlarin kalpleri miihiir-
liidiir. Hicbir sey anlamasinlar diye. Sen onlan gordiigiin
zaman, dis goriiniisleri seni ¢ok memnun edebilir, ve se.
ninle konustuklar1 zaman, soylediklerine kulak verirsin.
Fakat (gercekte) dikili kiitiikler gibidirler. Cikan her ¢itin
tehlike oldugunu sanirlar. Bunlar (gerg¢ek) diismandirlar»
dikkat et. Allah yoketsin onlan. Ne sapiktirlar. Ve kendi-
lerine «Haydi, gelin, Allah'in Resulii sizin bagislanmaniz
i¢in dua edecek.» dendigi zaman, baslan m gevirirler ve ki-
birle kabararak (miistekbiriin) doniip gittiklerini goriir-
stin.» (Miinafiktn, 1-5)

Asagidaki boliim nifak sézciiglini agik¢a anmyor,
ama hi¢ kimse bu boliimiin somut kelimelerle «ikiyiizli*
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ler-in en tipik alametlerini anlattigini inkar etmemekte-
dir.

«Biz Allah'a ve Kiyamet Giinline iman ediyoruz.» der-
ler. Ama gercekte inang sahibi (mii'minQin) degildirler.
Ancak Allah't kandirmaya c¢alismaktadirlar.» (Bakara, 8-9)

* Mii'minlere rastladiklar1 zaman, «inanmiyoruz» derler,
oysa seytanlart (Onderleri) ile, yalmz kaldiklarinda, «Biz
sizinleyiz. Onlarla ancak alay ediyoruz» derler. (Bakara,
14)

Onlara «Bagkalarinin iman ettigi gibi siz de iman edin.»
dendiginde cevaplan, «Ahmaklar nasil iman ediyorsa, biz
de 6yle iman m1 edelim?»dir. Gergek su ki, aptal olan on.
lardir da, bilmezler. (Bakara, 12/13)

Onlar fesat cikariyorlar (miifsid), fakat haberdar de-
giller. Kendilerine «iilkede bozgunculuk etmeyin.» dendi-
ginde, «Biz hayirdan baska bir is yapmiyoruz.» derler.
(Bakara, 11-12)

Onlarin kalplerinde dogustan iyilesmez bir hastalik
vardir, Allah da kot tavirlar yiliziinden bunu arttirmistir.
(Bakara. 9/10)

Bu kalbde «hastalik» yahut -«illety» (maraz) oldugu
seklindeki mecaz, nifak'in anlam binasindaki en Onemli
O0gelerden biridir. Esasen Kur'an'da, «miinafik»lan belirt-
mek i¢in «kalblerinde hastalik olanlar» seklindeki tabirin
siirekli yinelenerek ve miinhasiran kullanildigina sahit ol-
maktay1z.

Onlar ates yakan bir adama benzerler, ¢evre aydinlan.
dig1 zaman Allah onu sondiiriir, adam da karanlikta kalir,
sagir, dilsiz ve kordiir, geri de donemez. (Bakara, 17)

Allah onlarla istihza eder ve onlar1 tacizkarlik (tug.
yan) icinde gozleri kor bir halde gezindirir. Bunlar ilahi
delaleti birakip da o fiata sapiklig1 (dalalet) almuslardir. (%)
(Bakara, 15-16)

(4) Gerek tugyan gerek dalaletin yukarida VII. Boliim'de kiift'

iin tipik nitelikleri seklinde tahlil edilmis olduklarini hatir-
lamamiz gerekir.
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Sanirim ki bu kisim herhangi bir uzun miitalaadan da-
lia iyi bir sekilde, hem nifak'in kiifr ile paylastig1 ortak
Ozellikleri, hem de hemen sadece nifak'a has olan nitelik-
leri ortaya koymaktadir. Baslangicta, nifak (veya miina-
fik) sozciigii Peygamber Mekke'den kendi sehirlerine gog
ettigi zaman O'niin kampina katilan baz1 Medine vatan-
daslan i¢in kullanilmisa benzemektedir. Kendisini Allah'a
ve Resul'e karsi sarsilmayacak derecede giiclii bir iman ile
izleyen Mekkeli mii'minlerin dikkati ¢ekecek kadar tersi-
ne, Medineli mii'minlerin pek ¢ogu imanen godzebatar bir
arzusuzluk i¢inde idiler. Ve siirekli «bu yan ile 6teki yan
arasinda tereddiitler gegiyorlardi.» Bu insanlar iginden
Allah'a kokli bir inanis olmaksizin Islam't kabul etmis
olan bazilan firsat¢1 olarak kaldilar. Muhammed'in basina
gelen en ufak ters is onlarin zihinlerinde siipheler uyan-
dirmaya ve Allah'a olan inanglarini sarsmaya yetmektey-
di. Miinafik s6zciigli goriiniise gore ilk olarak bu tip Me,.
dinelUer ig¢in kullanilmis gibidir. Ancak hadisenin tabia-
tina baktigimiz zaman goriiriiz ki, nifak bu Medine'li mii-
tereddit miisliimanlara miinhasir kilinamaz. Esasen, Tevbe
Siiresinde, bazi Bedevilerin davranislarinin nifak mahiyet-
li olarak tanimlandigin1 gérmekteyiz. S6z konusu bahiste:

«Bedeviler ekseriya kiifr ve nifak bakimindan daha
inat¢1 ve Allah'in hudutlarini kabul bakimindan da daha
az miitemayildirler» denmektedir.» (Tevbe, 98/97)

102/101. ayette de:

«Senin etrafindaki baz1 Bedeviler miinafiktir.» (102/101)
ifadesi vardir. Tek kelime ile, kalblerinde kasvet dolu
bir kusku-hastalik-beslemekte olup yine de sadik mii'min
gibi goriinmeye calisanlar miinafik ismini tam olarak
hakketmektedirler.
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X. MUMIN KiMDIR?

Nasil kiif r, gérmiis oldugumuz gibi ayiplanacak vasif-
lar kiirresine dahil tiim 0&zellikleri ¢evresinde barindiran
dayanak noktasini teskil etmekte ise, «inang» ya da -iti-
kad» yani iman da, olumlu ahlaki degerlerin tam manés1
ile merkezidir. Iman, tiim Islami erdemlerin ¢iktig1 kay-
naktir; hepsini olusturan odur, ve Islam'da Allah'a ve Va-
hiylerine karsi igten bir inanisa dayali olmayan . higbir
fazilet diistiniilemez.

Iman'in kendisinin semantik yapisina gelince, tim
esasli hususlar1 zaten bildigimizi sdyleyebiliriz c¢linkii
olumsuz degerlendirme bildiren ana terimleri semantik
agidan tahlile gayret ederken ayni zamanda Islahi anlam-
da gercek mii'mini'n tipik niteliklerini, hani kars1 cephe-
den, betimlemis de bulunmaktayiz. Bu ylizden bu boliim-
deki asli isimiz, yalnizca kiifr ve onun degisik cepheleri
konusunda her ne sdylemissek, onu karsi zaviyeden Ki.
saca ve yeniden tetkik etmekten ibarettir.

ideal Mi'min

Kur'an'in goriisiine gore, nasil biri «iman etmis kisi»
dir? Iman'in tipik 6zellikleri nelerdir, yahut neler olma-
lidir? Tek kelime ile, ideal bir mii'min'in toplumsal ve
itikad1 davranis sekli nasil olmalidir? Bunlar bizim iman
hakkinda sormamiz gereken son derece miithim sorulardir
ki sadece genel' olarak degil ayrica 6zel ve belirli bakig
agimizdan boyle yapmamiz gereklidir, ¢ilinkii bunlara veri-
lecek cevaplar, akabinde Kur'an metinlerinde «iman» ve
«mii'min» anlamlarina gelen kelimelerin semantik muhtevi-
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yatlarim tayin edecektir. «iman»m yalnizca dini cepheleri
ile miitalaa olundugu bir bolimii ele alarak s6ze basla-
yalim. «Ger¢ek mii'min»in kelimelerle hemen hemen ek.
siksiz bir tanmimini1 sagladigi cihetle bu par¢anin bizim
arastirmamiz ag¢isindan 6zel bir yen vardir.

«(Gergek) mii'min'ler ancak onlardir ki, ne vakit Al-
lan anilsa, kalpleri tirperir, ve O'nun ayetleri onlara okun.
diigii zaman imanlarim1 artnnr, ve Umitlerini Rablerine
baglarlar, ve (sadaka olarak) Bizim kendilerine bahsetmis
oldugumuzdan harcamada bulunurlar. Bunlar hakiki an-
lamda (hakkan) mii'min olanlardir.» (Enfal, 4)

Bu sozlii tanini, «kelimenin- gercek anlaminda Mi'
min kisi-yi, sahiden muttaki, Allah'in adinin anilmasinin
bile kalbinde derin bir husu hissi uyandirmaya yettigi,
ve tim yasami o kokli diirtistliik haleti ruhiyesince tan-
zim olunan bir insan olarak resmetmektedir. Bundan son-
raki alinti, takva'nin daha ziyade dis tezahiirii ile alaka-
hdir.

(Hakiki mii'minler) pisman olup (Allah'a) riici eden-
ler, (O'na) kulluk edip, (O'nu) yiicelten, orug¢ tutan, egilen
(riik®), alnin1 yere yapistiran -(secde), h ay n tavsiye eden,
serri yasaklayan, Allah'm hudutlan dahilinde kalanlardir.
Mii'min'lére (mii'min'in ¢gl.) miijde ver. (Tevbe, 112)

Gergek inanig, insanlar1 hayirli isler islemeye tesvik
eden en giiclii saik gorevini gérmelidir; yoksa, o inanis
sahih degildir. Allah 6niindeki temel duygu olan nedamet
ve husu, Allah'in iradesi karsisindaki sorgusuz itaat, ilahi
nimetler karsiligi can-u goniilden hissedilen siikran, Isla-
mi inanis1 en ali bi¢iminde saptayan biitiin bu 6geler, za-
ruri olarak, bundan sonraki béliimde tetkik edecegimiz
ilahi kabule haiz «-giizel isler» (salihat)ta viicut 'bulmak
zorundadir; dahasi, bunlann hayatin olagan insani ilis-
kileri ¢ercevesinde hemen her fiilde ifadelerini bulmalari
gerekiyor.

Inancin giizel isler ile olan bu giizel rabitasi, daha
sonra ilahiyat'ta Miirciye'ciler iman'm amelden tamamiyle
bagimsiz oldugunu iddia ederek soruyu daha keskin bir
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bicimde ortaya koyduklarinda, kayda deger bir ehemmiyet
kazaniyor; kisi ne giinah islerse islesin, bu, eger imani
yerinde ise, o kisinin hakiki bir «mii'min» olmakligina etki
etmemektedir. Bu soruna, bundan sonraki babda baska
alakali kavramlarla birlikte salihat, -hayirli ameller»
kavramini tetkik ederken yeniden bakacagiz.

Burada Kur'an'dan, iman olgusunun bu kismimi aydin-
latacak olan iki bdlim aktariyorum. Bu alintilar, hakiki
mii'min'lere 6zellikle yarasan fiilleri siralamaktadir.

«Rahim'in kullan (ger¢ek mii'min'ler) diinya iizerinde
tevazu ile adim atan ve cahiller kendileri ile muhatap
olduklarinda onlara, «selam (etle kalin).» diyenler, Gece-
yi Rableri huzurunda ayakta ve secdede gegirenler,

«Rabbimiz, bizi Cehennem azabindan uzak tut. Dogru-
su, onun azab1 korkung bir iskencedir. Ne kotii bir yurt
ve ne kotii bir ikametgahtir o» diyenler,

Harcama yaptiklar1 zaman ne Olcliyli kagiran (israf,
yukarida anlatildigi gibi) ne de esirgeyen, bunun yerine
iki (asin u¢) arasinda uygun bir tavir takinanlar,

Allah'tan baskasindan medet um (arak onun adini
an) mayan, hakli bir sebep olmaksizin, Allah'n 6ldiiriilme-
sini yasakla (haram kiDdig1 bir canliy1 6ldiirmeyen, zina
da etmeyen,

Yalanci sahitlik etmeyen, ve faydasiz konusmaya sa-
hit olduklar1 zaman vekarla gecip giden,

Allah'in ayetleri kendilerine hatirlatildigi zaman, goz.
Ieri kor ve kulaklar1 da sagir olmayan,

Ve soOyle diyenlerdir: «Rabbimiz, bize zevce ve evlat
sevinci ithsan et ve bizi (Sen'den) korkanlara ornek kil.»
(Furkan, 63-68; 72-74)

Ozetle diyebiliriz ki, bu pargaya gore, ideal bir mii'
min'de bulunmasi makulen umulabilecek nitelikler sun-
lardir: Temel tavir olan hilm; siirekli kulluk vazifeleri; He-
sap Giinlinden korku duymak; sahih takva gostergesi amel-
lerin en 6nemlisi olarak infak, ama, isi Cahiliye'nin kont-
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rolsuz ve Oviinglii eli acikligina vardirmaksizm, Allah'in
siddet ve kat'iyetle yasaklamis oldugu Cabhiliye fillerinden,
ornegin, sirk'ten, hakli bir sebep olmaksizin bir canliy1
Oldiirmekten, zinadan, sakinmak; yeminli olarak yalan
soylemekten ve gevezelikten ka¢inmak; vahiy kelaminin
derin manasina karsi hassas bir aldka; ve Ahiret'in ver-
digi iimide dayali olarak bu diinyada siikinet ve huzur
icinde mutlu bir hayat.

Bir sonraki par¢anin verdigi ideal mii'min portresi
0z olarak aynidir. S6yle deniyor:

Tevazu ile dua eden, bos laftan uzak duran, infakta geri
kalmayan, karilan ve sag ellerinin altindaki (koleiler
hari¢ iffetlerini koruyan ... yaptig1 anlagsmaya ve verdigi
soze sadik, namaz konusunda son derece dikkatli olan
mi'minler kurtulusa ereceklerdir. Bunlar Cennet'i miras
alacak olan varislerdir ve orada ebediyen kalacaklardir.
(Mii'minun, 8-11)

Tamamlamak i¢in, biz bu portreye son bir hususu ila-
ve edebiliriz. Burada aklimda olan sey, Ahzab Siiresindeki
kisa bir bolimdir ki, orada, her ne olursa olsun Allah'in
emirlerine mutlak boyun egme, gercekten sahih inanisin
vazgecilmez sarti olarak tiim mii'minlerden beklenmek-
tedir.

Erkek olsun kadin olsun, bir mii'minin, Allah'in ya da
O'nlin ResuTiiniin kararlastirmis oldugu herhangi bir mes'
elede kendi se¢imini yapmasi yakisik almaz. Her kim Al-
lah'a ve Resuliine itaatsizlik ederse, o gergekten sasirip
asikar bir hataya diismiistiir. (Ahzab, 36)

Kur'an goriisine gore ideal «mii'min»in genel resmini
verdigime gore, simdi, s6ze, Kur'an'in .hakiki mii'min'in
tipik vasiflan sinifindan olmak iizere 6zellikle vurgula-
dig1 bazi1 sahsi keyfiyetlerin daha ayrintili bir tahlili ile
devam etmek istiyorum.
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Kiifr'in Antitezi Olarak Iman

Kiifr'n, «iman.in kdmil zidd1 oldugu, lizerinde dur-
mak gerekmeyen agik bir husustur. Sanirim Islami goriis-
te, tim insani vasiflarin birbirine temelden zid iki ahlaki
kategoriye ayrilmasina yarayan nihai arsini, iman ile kiifr
arasindaki bu temel karsitligin temin etmekte oldugu ye-
terince acikliga kavusturulmus durumdadir. Bu temel iki-
lem tiim Islami ahlak sisteminin barn telidir. Kur'an'in her
yerinde bu temel zidlasim sezilebilir. Ben burada en tipik
misallerden birkag tanesini verecegim.

Yemin ederim ki, Allah iman edip (anienu) hayirh is-
ler isleyenleri (salihat) altindan nehirler akan Bahgelere
kabul edecektir, bu diinyada hayatin tadini ¢ikanp sigir
gibi yeyip igen kafirlere ise Ates ikametgah olacak. (Mu-
hammed, 13/12)

Burada mii'min ile kiifr arasindaki koklii kontrastin
iki esas noktaya nazaran ortaya g¢ikarildigr belirtilebilir:
(1) Bu ikisinin 'bu diinyada yaptiklar a¢isindan —mii'min’
in ilgisi sadece takva ile ifade edilecek isleredir, kafir
ise gilinlerini diinyevi zevklerin pesinde gegirir; (2) Kiya-
met Glinii ellerine ne gectigi acisindan— mii'min Cennet'ie
odiillendirilecek, kafir ise Cehennem'e gidecektir. Ayn1 sey
asagidaki alinti i¢in de biiytik 6l¢iide gegerlidir:

»iman edip giizel isler yapanlar yemyesil cayirlarda
seving i¢inde olacaklar. Iman etmeyip ayetlerimizi ve Ahi-
ret'teki karsilasmay1 yalan sayanlar ise Cehennem azabina
ugrayacaklar.» (Rum, 15-16)

Miiteakip Ornekte, aymi karsitlik cihad edilen Yol ko-
nusunda bahis mevzuu edilmektedir.

iman edenler (amenu) Allah'in, etmeyenler (kefeni)
ise taptiklarinin yolunda cihad ederler. (Nisa, 76)

Bundan sonraki iki 6rnek, kiifr ve iman't birbirini ta-
kip edis acisindan tanimlamakta, yahut daha somut ko-
nusmak gerekirse, her ne kadar anlatilan durum ¢ergeve-
sinde bu ikisinin ayni anda bir tek sahista kaim olmasinin
zaten hicbir olanagi yok ise de, bu ornekler kiifr ve iman'
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m kisinin sira ile sahip olabilecegi iki zid sahsi nitelik
olduguna dikkat ¢ekmektedir. Yani siirekli oiarak kiifr'e
sapma tehlikesi vardir.

-Ey iman edenler (amenu), eger siz kendilerine Kitap
verilmis olanlarin bir béliimiine uyacak olursaniz, onlar
sizi iman ettikten sonra (ba'ade imanikum; tam anlami -
inancinizdan sonray) kiifr'e dondiiriirler. Allah'in ayetleri
size okunur ve siz de isitir iken, bir de O'nun Besul'i
aranizda bulunmakta iken nasil olur da iman etmezsiniz;
(tekfiiriine) (Al-1 Imran, 100-101)

Her kim iman ettikten sonra Allah'a iman terkederse
(kefem) — cebir nedeniyle (6yle yapan) ve imaninda kal-
ben hi¢bir degisme olmayan haric— ve kiifr'de huzur.u
kalb bulursa, iste Allah'in gazabi boyleleri {izerine olacak
ve onlar miithis bir cezaya c¢arptirilacaklardir. CNahl, 108/
106)

«Iman pahasma kiif r satin almak-, Kur'an'da Islanmi
terkedip sirke girme anlaminda kullanilan son derece ti-
pik bir tabirdir.

Yemin ederim ki, iman't verip kiifr'ii alanlar var ya;
onlar Allah'a hig¢bir zarar vermiyorlar, ve onlar 1zdirap
dolu bir cezaya carptirilacaklar. (Al-i Imran, 177)

Sayet bu sekilde «imany, kiif r ile taban tabana zit ise;
aym terimi kiif r ile az-cok anlamdas olan baska dini-ahlaki
kavramlara -da zid konumda goriir isek sasirmamiz ig¢in
hi¢bir neden yoktur.

Mii'min olanla fasik olan bir midir? Bunlar miisavi ola-
mazlar! (Secde, 18)

IX. Boliimde detayli olarak ele almis oldugumuz fasik,
burada kéfirin yerine, «iman edenin« karsit1 yapilmistir.
Bundan sonraki 6rnekte, kiifr, fisk, ve isyan (baskaldirma
yahut terk-i itaat) bir biitiin halinde iman'm karsisina di-
kilmektedirler.

«Allah, iman"1 aziz kilmis ve kalblerinize hos goster,
mistir, kiifr, fisk, ve isyan'dan ise nefret ettirmistir.»
(Hucurat, 7)
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islAm ve Miislim

Daha evvelki bir boliimde gordiigiimiiz gibi, (islame
fiilinden gelen) Islam, kelime anlami olarak «boyun egme»
ya da kisinin kendi varligin1 (nefs) tiimiiyle bir baskasinin
iradesine teslimi (terki) anlamindadir ve gramer bakimin-
dan Islame'nin fiti-sifat sekli durumundaki miislim de -
teslim olmus (etmis) kisi» 1') demektir. Bu terimlerin bilytik
ehemmiyeti su malim hakikatten bellidir ki, Islam bu
dinin bizzat adidir, miislim .miisliman) ise Nebi Mu-
hammed tarafindan kurulmus olan dity cemiyetin bir fer-
didir.

Bu garip teslimiyetlerin mensei Kur'an'in kendisindeki
bir bolime dek gotiiriilebilir. S6z konusu boliim 6zellikle
bizim gayemiz agisindan da énem tasimaktadir, ¢iinkii ge-
nel konumu, Islam s6zciigiiniin anlamina duhul bakimin-
dan son derece tenvir edici bir bakis saglamakta.

«Soyle de: «Biz Allah'a, ve bize indirilmis olana. ibra-
him'e, Ismail'e, Ishak'a ve Yakub'a ve Boylara indirilmis
olana, vt Musa'ya, Isa'ya ve Nebilere Rableri Katindan in-
dirilmis olana iman ediyoruz; omnlarin aralarinda hicbir
ayinm gozetmeyiz, ¢iinkii biz O'na teslimiz (lehu musli-
ni iin). Her kim de Teslimiyetten (islim) baska din sahibi
olmayi istiyorsa, o dini makbul olmaz ve kendisi de kaybe-
denlerden olur.» (Al-i imran, 84-85)

Kur'an'da zikrolunan son derece garip bir vak'a var-
dir ki burada ¢6l Araplarinin, tiyneiine atfen, islam fiili
iman fiilinden kesin olarak ayirdedilmektedir. Islam'in,
inanistaki sadece bir ilk adim ve kalbe derinlemesine, nii-
fuz etmemis s1g bir inan¢ oldugu sdylenmektedir. Boylece,
biitlin «mii'min'ler» dogal olarak «muslinidirler» fakat bu-
nun tersi her zaman dogru degildir.

«Bedeviler diyorlar ki: «Biz iman ettik», (amenna).
(Ya Muhammed) soyle de onlara : «Siz daha iman etme.

(1) Islam kavraminin kendisinin daha detayli bir analizi i¢in
icin bkz. Sahsima ait Kur'anda Allah ve Insan adli eser.
VIII. Bolim.
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diniz. Daha ziyade sdyle deyin : «Biz teslim olduk» Ciinkii
iman daha sizin kalplerinize islemis degildir... (gergek)
mil'min'ler (mii'min'un) ancak onlardir ki, Allah'a ve EI.
¢isine iman ederler, sonra da sliphe etmezler, Allah yolun-
da mallartyla ve canlariyla miicadele ederler. Iste (ancak)
bunlar haikkatli miizminlerdir.» (sadik).
. (Hucurat, 14-15)

Ancak, burada sozii edilen Islam'in, 6zellikle resmen
inanig Dbildirisinde kullanilan -Teslim oldum.» (Islamtu)
formiiliine atif oldugu akilda bulundurulmalidir. Goriinii-
se gore, anlatilmak istenen sadece bir kimsenin miisliiman
camiasia katilmasinin, onda kalimenin ger¢ek anlaminda
iman oldugunu garanti etmedigidir. Cagdas dilbilim termi-
nolojisi iginde, eslamtu (Ben teslim oldum) lafzinin «per-
formatif», konusmaciy1 baglayici bir tip konusma oldugunu
soyliyebiliriz. Yani, eslamtu diye beyanda bulunmak sureti
ile, sahis kendisini gelecekte belli bir sekilde davranista
bulunmaya icbar etmekte yahut ta belli bir tavir ya da ni-
yet sahibi oldugunu anlatmaktadir. Ama biitiin «perfbr-
matifler» gibi, eslamtu ifadesi gayri samimi olabilir. C')

Tabii bu, kisinin nefsini ig¢ten ve biitiini ile Allah'a
teslim eylemi olarak Islam'in yiiksek dini degerinden higbir
sekilde birsey eksiltmez. Bu boliimii Kitab1 mesnedi kilarak
El-Bubhari, iki tiir Islam arasinda aymnm gozetmektedir ki,
bu bana da son derece makbul goéziikiiyor. (1) Islam'in
sekli ve sathi tiiri, ki saiki tamamiyle dinsel olmayan
birsey, ornegin (miisliimanlarca) 6ldiiriilmek korkusudur.
(2) Hakiki Islam, (el-islam ala el- haklka) Onun goriisiine
gore, Al-i Imran Stresinin 17./19. ayeti Islam'in bu ikinci
tiirline atif dir. «inné ed-din 1ndellah el-Islam. - Siiphesiz,
Allah nezdinde din Islam'dir. ()

Bu anlamda, Islam, bu dinin iman'dan daha az énemli

(2) Bu tiir konusma konusunda yapilmis ilging bir tetkik i¢in
bkz. Dr. Donold Evans, Nefsi Kayit Altina Almanin Mantig.
(Londra, 1963), S. 11-78

(3) £1 Kirmani serhi ile Sahih el-Buhari. (Kahire, 1939), I, 128.
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olmayan 6nemli bir 6gesidir. Yalniz, ilkinin semantik bina-
s1 sonrakininkinden tamamiyle farklidir. Ciinkii adinin bi-
le ifade ettigi gibi, Islam V. boliimde ayrintili olarak ele
almis oldugumuz tevazu, tahammiil (sabir), itikad (giiven)
yardimlagma (herseyi kendinden beklememe), vs. gibi fi-
kirler {izerine bina edilmistir.

Iste bu kelimenin kullanilisina dair aydinlatici ve Kur'
.an'i din anlayisinda «tevazu ve teslimiyetsin tim ehemmi-
yetini agiga ¢ikaran bir ornek :

«Ibrahim Ismail'le birlikte Kabe'nin temelini attiginda,
(soyle dedi): Rabbimiz, (bunu) bizden kabul buyur. Dog-
rusu, Sen Duyan, Herseyi Bilensin Rabbimiz, iki m i/i Sana
miislim (boyun egmis) kil, ahfadimizdan da Sana boyun
egmis bir topluluk (iimmet miislime) olsun, ve bize ibadeti
o0gret, ve Yiiziinii bize cevir (bizi bagisla). Siiphesiz, Sen
Gafur, Rahim'sin. Rabbi ona, «Teslim ol. (-slim)» dedigin-
de, «Ben biitiin mahlikatin Rabbine teslim oldum ( eslem-
tu)» dedi. ibrahim aym seyi yapmalar1 i¢in ogullarimi da-
ikaz etti. Yakup ta aym sekilde soyle dedi- «Ogullarim, Al.
lah (hakiki) din icin sizleri sec¢ti. Bunun icin teslim olmus
kisilerden (miislimun) baska birsey olarak 6lmeyin.»

(Bakara, 121-122, 125-126/127-128, 131-132)

Bu 6nemli boliimde, «teslim olma»nin derin dinsel an-
lam1 biiylik bir aciklikla kendini ortaya koymaktadir. Tes-
lim olma fiilinin hemen «(ger¢ek) diny» ile 6zdeslestirildigi
de belirtilmelidir. Teslimiyet'in, biraz evvel aktardigimiz
Hucurat Stresinin 14-15. ayetlerinin hilkmettigi gibi isti.
yaksiz ve sun'l bir inang tiirli, yahut inanigin ilk acemice -
adim1 olmak soyle dursun, bizzat tiim Islam dininin iizerine
bina edilecegi temel olduguna sahit oluyoruz.

Asagidaki parcada, miislim, «dogru yoldan aynlan» (ve
netice olarak haksizliklarda bulunan) manasindaki kasit
ile zidlastinlmakta ve Islam'in izlenecek tek dogru yol ol.
cluguna dikkat ¢ekilmektedir.

«Siiphesiz bizim bazilarimiz miislimun, bazilarimiz da
kasitun. Ama teslim olanlar (eslame) dogru yola girmis,
kasitun ise, Cehennem'e yakit olmuslardir.» (Cin, 15)
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Buradaki Teslimiyet insanin biitiin varligini Allah'a,
ve sadece Allah'a teslim etmesi demek oldugu i¢in girk kar-
sisinda uzlasmaci bir tavir takinmasi1 halinde bir miislim
kendisi ile agiktan aciga celiskiye diisecektir. Bu manada
miislim, miisrik'in tam karsitidir.

«Bana teslim olanlarin (eslame) ilki olmam i¢in emir
geldi. (Allah diyor ki, ey Muhammedi ortak kosan (puta
tapan, miisrikun) dan olma.- (En'am, 14)

Biiylik ihtimalle, Mekke Caginin sonlarindan itibaren
Kur'an'da kullanilmaya baglayan sorunlu Hanif sézciigii-
niin, bu, hakiki yahut dogru dinin, yalnizca Allah'a kars1
olan —yani biitiinii ile tektannci— Teslimiyet oldugu sek-
lindeki kavrayis ile epey ilgisi vardir. Kur'an'daki fiili kul-
lanimindan varabildigimiz yargiya gore. kokenleri (etimo-
lojisi) ne olursa olsun, hanif (*) s6zciigii dini bir terimdir,
ve baska nosyonlar yaninda su fikirleri de biinyesinde ba-
rindirmaktadir: (1) Her insanin dogal yapisindaki Tek
Tann'ya inanma egiliminin derinine kdk salmis bir «gercek
din» fikri, (2) Tek Tann'ya mutlak mé&nada boyun egme
nosyonu, (3) Putperestlige zid olus. Bu kavrayis bakimin-
dan, heniiz gdérmiis bulundugumuz gibi, ilk miislim olan
Ibrahim'in ideal hanif tipi veya bu kavramin timsali kili-
nis1 son derece ehemmiyetlidir. Kur'an siirekli olarak Ibra-
him'in miisrik olmak séyle dursun, ne bir yahudi ve ne de
bir Hristiyan olmadigini, ancak diisiinerek ve aklederek
sirkin beyhudeligini kesfetmis bir hanif oldugunu vurgu-
lar. (°) Ben burada konumuzla fevkalade rabitalr birkag or-
nek verecegim.

«Yemin ederim ki, Ibrahim bir timsaldi  (iimmet) C),

@) islam-6ncesi Hanif Hareketi'ni Allah ve Insan adli eserimde
ele aldim. IV. Boliim. 5. Bend

(5) Kiyasl. XXI. Siire, 51./50. den itibaren,- VI, 74'ten itibaren.

(6) Miifessirler arasinda, bu sézciigiin bu konumdaki dogru an
lam1 konusunda hayli anlagmazlik mevcut. Bazilari sozcii
gli en olagan manasi olan -millet» yahut «topluluk» olarak
aliyorlar, ancak bu ¢ok garip bir anlam veriyor. Ben bura
da daha makul bir yoruma tabi olmaktayim.

254



Allah'a boyun egen bir hanif (ti), putperestler (miisrikin)
den de degildi, her daim O'nun nimetlerine kars1 siikredici
(sakir) idi. O da onu segti ve diizgiin bir yola koydu...
Sonra (Ya Muhammed) sana sunu vah y ettik : -Ibrahim'in
dinine uy, o hanif'ti ve asla bir miisrik degildi.»

(Nahl. 120-121, 123)

Asagidaki alintida hanif ve misrik'in kavramsal ziddi-
yeti 6zellikle vurgulaniyor.

«Yliziini bir hanif olarak sebatla dine ¢evir ve putlara
tapanlardan (miisrikin) olma ve Allah'tan bagka, sana ne
fayda temin edecek ne de zarar veremeyecek olan seyleri
(putlar) anma.» (Yunus, 106)

Bundan sonraki iki alinti, daha ¢ok hanifin dininin
hakiki «dosdogru» din oldugunu vurgulamaktadir. Dahasi,
bunlarin birincisi, Ibrahim tarafindan- temsil olunan safi
tektannciligin, eger insan ruhlarindaki Allah-vergisi giidii-
ye uyacak olsalardi, tiim insanlann ulasacaklar1 dogal be-
seri din olduguna isaret etmektedir.

«Yliziini, O'nun insan1 halkettigi tabii fitrat iizere bir
hanif olarak dine g¢evir. Allah'in yaratisi1 tebdil edilemez.
Bu dosdogru (ya da «dogru-, kayyim) dindir, ger¢i ¢ogu
insan bunu bilmez ya.» (Rum, 29/30)

«Onlara yalnizca Allah'a kulluk etmeleri hunafa (ha-
nifler) olarak dini O'na mahsus kilmalari, namaz ifa et-
meleri emredildi. Iste dosdogru (topluluk) budur, (bura-
daki kayyime kelimesi siaktan ¢ikarilan immet kelimesi-
ni niteleyici bir sifat kelime ¢ olarak tefsir olunmakta.) -

(Beyyine, 4/5»)

Simdi naklettigimiz par¢ada, «Dini O'na mahsus kil-
mak» karsiligi asli kelam «muhlisine lehuel-din-dir.C’)
Mubhlis sozciigii, yaklasik manast «her tiirlii katisimdan
ari kilmak (veya bulundurmak)» olan ihlasa fiilinin fiil-

(7) «Dini O'na hasretmek» tabirinin Kur'an'in bazi énemli yerle-
rinde oldukga farkli bir manési1 vardir, ki ben buna «gegici
tektanncilik» derim. Bu olgunun teferruatli izahi igin bkz.
Allah ve insan. IV. Boliim. 2. Bend.
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den sifat halidir. Ingilizce'ye bazan, az ¢ok dogru bir tarz-
da, -samimi- seklinde ¢evirisi yapilmaktadir. H-L-S kokai,
degisik bigimleri ile, Kur'an'da, sirkin her tiirliisiiniin zidd1
kavilinden, hanif teriminin anladig1 safi tektannci inanig
tipini ifade i¢in kullanilir. Bunun altinda yatan fikir, insa-
nin, herhangibir seyi Allah'a es kosarak, dinini, hani. ya-
banct maddelerle kirletmekte ve «safligin1 bozmakta-dir.

«Sana Kitab1 Hakikat iie indirdik. Bu yiizden dinini
O'na hasrederek Allah'a kulluk et. Safi (halis) din sadece
Aliah'a (1ayik) degil midir!. (Ziimer, 2-3)

Asagidaki parcada, a}'n1 «dini saf tutmay fiili, 'teslimi-
yet', Islam ile ilgisi bakimindan s6z konusu edilmekte, bu
ikisi arasindaki son derece siki bag gosterilmektedir.

-Soyle de : Bana, dinimi Allah'a saklayarak O'na iba-
det etmem emrediliyor.

De ki : «Ben dinimi Allah'a has kilarak O'na kulluk
ederim. Siz de O'ndan gayri kime isterseniz ona kulluk
sedin. (Ziimer, 11-12. 14-15)

Asagidaki alintinin, Ibrahim'den, bizzat Allah eli ile
muhlis kilinmis olanlardan birisi olarak bahsettigi belirti-
lebilir. Kendilerine kudret ve keskin goriis ihsan ettigimiz
kullarimiz «Ibrahim, Ishak ve Yakub'u hatirla. Yemin ede-
rtm ki Biz onlar1 katisig1 olmayan birsey (halise), Ahire t
Yurdu'niin hatirdan ¢ikarilmamasi, ile arinnmis kildik (ih-
iasna). (Sad, 46)

ilahi Delalet

Daha oOnce dalal «yolu sasirma» kavramindan bahiste
belirttigim gibi, «dini» «Allah'n rehberligi» agisindan an-
lay1s1, Kur'an'i diisiincenin en tipik niteliklerinden biridir.
Bu anlayisa gore, Islam-iman manasinda din, kelime an-
lam1 «dogruya iletilmek» ya da «irsadi kabullenmek» olan
ihtida (fiil sekli ihtida) dan gayri birsey degildir. Bu, Kur'
an'da Vahyin esas olarak, inanma egilimi gosterenler igin,
merhamete dayal1 bir yolgosterme (huda) oldugu seklindeki
temel vakianin yalnizca bir ardigimidir.
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Gergekten, dikkatsiz bir Kur'an okuyucusu bile, kita-
bin tamaminda, «Allah diledigi kisiye delalet eder.» seklin-
deki ya da mantiken bununla g¢atisacak mahiyette, Allah
keremi ile biitiin insanlara yol gostermede son derece adil
oldugu halde, kendi iradelerine bagli olarak bazilarinin bu-
nu kabul, bazilarinin ise red ettigi mealindeki temel diisiin,
cenin yer aldiginm1 gérmeden ge¢mez. Her iki halde de, vah-
yedilen «ayetler» Ilahi Delalettir. _

«Eger Benden size irsad (nuda) vaki olursa, Irsadimi
izleyenler hi¢bir zaman yollarim1 sasirmayacak ve sefalete
diismeyeceklerdir. Ama Beni zikirden yiiz ¢evirenler, dara
diisecek, ve Dirilis Giinii'nde onu kor olarak canlan-
diracagiz.» (Taha, 123-124)

Bu par¢anin ikinci yansinda, huda «irsad» s6zciigiiniin
yerini, Kur'an'da kisinin Allah'1t hatirina getirmesine ya-
rayan sey anlaminda Vahy'i ifade eden olagan kelimelerin
birinden bagka bir sey olmayan zikr «hatirlamay» sozciigii-
niin almasi, ilging bir noktadir. Asagidaki parcada, vahyo-
lunmus bir kitap tiimi ile «delil» sayilmaktadir.

«Stphesiz, Biz onlara izahli bir kitap getirdik, (ger-:
¢ek) bilgiye dayali, iman eden bir toplum i¢in bir irsad
(huda) ve merhamet olarak.» (A'raf, 52)

Bunun i¢in, insan zaviyesinden bakildiginda, iman,
«delaleti kabul»den ve diizgiin yolu se¢cmekten ne fazla ne
de az birseydir, kiifr ise, diizglin yolu sasiracak sekilde de-
lalete arkasin1 donmek demektir.

Iste insanin «imany fiilinin, ilahi irsad fikri ile alenen
rabital1 goriildiigii bir 6rnek.

«Onlar Rablerine iman etmis (amune) geng adamlardi,
Biz de onlann irsadim (huda) arttirdik.» (Kehf, 13)

Cok bariz bir sekilde goriiliiyor ki, buradaki «irsad»
sO0zcligiinlin yerini, ciimlenin genel anlaminda esasli her-
hangibir degisme olmaksizin pekdld «iman» kelimesi ala-
bilirdi. Bundan sonraki alintida da, tiim tipik yanlan ile
«imany», semantik a¢idan «kendilerine delalet edilen»lerin
haline esitlenmistir.

«Allah'in mescitlerine gidip gelmek, kendi kiifrlerinin
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kendileri aleyhindeki sahitleri olan putperestlere (ortak
kosanlar, miisrikin) yarasmaz... Allah'in mescidlerine gi-
dip gelmeye izinli olan ancak Allah'a ve Yevm-il Ahire
iman eden (amena) namaz eda eden, zekat1 veren, ve Al-
lah'tan baska kimseden korku duymayan (yehsa)dir-iste
dogru yol gosterilirse (muhtedin) bunlara gosterilir.
(Tevbe, 18)

Kendisine delalette bulunulan tabii dogru yola girer.
Mes'elenin bu kismu genellikle bir baska kok, R-S-D ile
gosterilmektedir. Bu kok Kur'an'da gesitli sekillerde goziik-
mektedir : fiil hali : resede, yalin hali : resed, riisd, resad,
rasid. Miiteakip alintilarin birincisi, «irsad» ile «dogru isti-
kamet» arasindaki siki semantik aldkayi1 son derece agik
bigimde géz Oniine getiriyor.

«Dogru yola (riisd) ileten (yehdi) hayret edilecek bir
kiraat (Kur'an) dinledik.» (Cins, 1-2)

Mii'min Stresinin 29 uncu ayetinde anlagildigina gore,
Firavun'un tebaasi i¢inden bir iman sahibi, kardeslerini Mu-
sa immetine haksizlik etmeleri konusunda uyardiginda, ve
baska seyler yaninda, «Allah miisrif e (°) ve yalancinin bii-
yiigiine (kezzab) delalet etmez (yehdi) de dediginde, bun-
dan mutazarrir olan Firavun asagidaki sozleri etmistir: -Sa
na ne goriiyorsan gosteren yalniz benim! Ve seni dogru is"
tikamete (resad) yoneten (ehdi) benim!» (Mii'min, 30/29)

Asagidaki iki boliimde riisd, bulundugu konum itiba-
riyla sirasiyla dnce iman ve daha sonra islam ile 6zdesles-
tiriliyor.

«Dinde zorlama olmayacak. Dogru yol (riisd) egri yol-
dan (gay) ayrilmistir. Her kim putlara iman etmez (yek-
fur) ve Allah'a iman ederse, hi¢ kopmayacak olan saglam
kulpu eline gecirmistir.» (Bakara, 257/256)

«Sliphesiz, bizden bazilar1 teslim olmus (miisliman),
bazilar1 da adaletsizdir (kasitun) kim teslim olmussa (is-
lame) iste onlar dogru yola (resed) girmislerdir.

(Cin, 14-15):

(8) Yukarida bkz. VIII. Bolim
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Allah Korkusu

Simdi iman kavraminin kendi i¢ yapisina ddnecek
olursak, herseydeh evvel, Kur'an'da bu kavramin iki kilit
kavram iizerinde durdugunu kaydedecegiz : Allah korku-
su, takva, minnettarlik ve siikr.

Bu ara baslikta bunlarin ilkini ele alacagiz.

ozellikle Muhammed'in Nebilik vazifesinin ilk ¢agin-
da, Kur'an Vahy'inde diinyanin sonu ile ilgili son derece
etkileyici tasvirler bol miktardadir. Takva kavrami da, bu
genel atmosfer ile yakinen rabitalidir. Yani, bu 6zel ko-
num ig¢inde takva, Kiyamet Saati'nin dehsetinden korkuya
kapilmaktir.

«Ey insanlar, Rabbinizden korkun (itteku). Yemin ede-
rim ki o Saatin yeri sarsis1 dehsetli olacak.» (Hacc, 1)

Hiikkiim Giinii'nden ve o Giin'iin Rabbi'nden korkmak,
bu, yeni dinin tiim vechelerinin altinda yatan ve temel ha-
let-i ruhiyesini saptayan en esasli temadir. Allah'a iman
etmek, kisa tanimiyla, O'ndan kafirleri inat¢1 kiifiirlerin,
deri dolay1 ebedi Cehennem Atesi ile cezalandiracak olan
korkutucu Yargig, Kiyamet Giinii'niin Rabbi olarak kork-
mak demektir. ilk Siire'lerdeki «mii'min» i¢in miimkiin
olan en kisa tanim formiilii «Allah korkusu ile titreyen »dir.
Artik nigin Kur'an'da «iman» ve «korku»nun ¢ok sik olarak
birbirlerinin anlamdas1 gibi kullanildiklarini anlamak ko-
lay olacaktir. Bir 6rnek kafidir.

«Kafirler bu diinyanin giizelliginin cazibesine kapili-
yor ve iman edenlere giiliiyorlar, ama Allah'tan korkanlar
(ittika, takva'min bir fiil hali) (yani mii'min'ler) Dirilig
Gilinii'nde onlann iistiinde yer alacaklar.» (Bakara, 212)

«imany» ve «korkuy» arasindaki yakin alaka, «A, o hal-
de B» seklindeki bir ¢ikarsama (6neri) de de ifadesini bu-
labilir. Esasen B'nin (ki bu durumda «korku»dur) ekseriya
bir emir ciimlesi halini aldigina dikkat ediniz.

«Eger siz gercekten mii'min'lerseniz, Allah'tan korkun
(itteku)» (V, 62/57; ayrica bkz. 112, ve bu kelimenin geg-
tigi diger boliimler).
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Sayet bu sekilde «korku» «iman- methumunun merke-
zi elemanin teskil etmekte ise, kiifr*iin bunun ziddini tem-
sil edisi ancak dogaldir. (Takva-sahibi olan) Muttaki, Kur'
an'da siirekli olarak kafir ile zidlagtinlmaktadir. Iste tipik
bir ornek:

«Allah'tan korkanlara (muttakin) vaadedilen Cennet :
altindan nehirler akar, yiyecegi ve golgeligi ebedidir. Bu
Allah'tan korkanlann (ittika) édiiliidiir, iman etmeyenle,
rin (kafirin) 6diilii ise Ates.» (Ra'd, 35)

Bazan zalim'i muttaki'nin karsiti seklinde bir davranis
icinde goriiriiz.

«Yemin ederim ki, zalimin (¢gl.) birbirlerinin dostu-
durlar. Allah ise Allah'tan korkanlann (muttakin) dostu-
dur.» (Casiye, 18/19)

Asikar oldugu vechile, takva hi¢bir surette siradan bir
tiir «korku» (°) degildir. Ama ne de olsa, hi¢ olmazsa bas-
langi¢ agisindan, korku hissidir. Bunu, Kur'an'in takva'nin
anlamdas1 olarak, normal sartlarda olagan «korku» igin
kullanilan baz1 baska kelimeleri kullanisi kanitliyor. Bun-
larin en 6nemlileri hagye- ilgili fiil: hasiye, ve havf'tir. So-
ze, ilkinin manaca kisa bir tahlili ile baglayacagim.

Hasye'nin takva ile —hi¢ olmazsa Kur'an dilinin sinir-
lan i¢indeki— anlamdasligini en iyi gosteren asagidaki
ornektir, ki burada hasiye fiili, kesinlikle muttaki sdzcii,
glinii izah i¢in tertip edilmis analitik bir deyimde kullanil-
maktadir.

-Rablerinden gizli (diisiincelerinde bile) korku duyan
(hasiye'den yehsevne) korku sahipleri (muttakin) ki o Sa-
at'ten yana da husu icindedirler, (miisfikiine, bir baska es
manail). (Enbiya, 48-49)

Sik1 bir bi¢imde olmasa da, bu anlamdasliga, hasye ve
takva'nin sik sik bir ve ayni ciimlede, hemen hemen tam

(9) Cahiliye siiri ve Kur'an'da kullanildig1 sekli ile, takva sozcii-
giniin daha ayrintil1 filolojik bir miizakeresi bakimindan

bkz. Allah ve Insan, IX. B6liim, 2. Bend.

260



tamina ayni anlamla, birlikte goriinmeleri de sahadet et-
mektedir.

«Her kim Allah'a ve Elgisi*ne itaat eder, O'ndan ¢ekinir
(hasiye'den yehse) ve korkarsa (takva'dan yetteki) iste so-
nunda kazanch ¢ikanlar bunlar olacaktir.» (Nur, 51/52)

Yukarida gordiik ki Cennet kendilerinde takva niteligi
olan insanlara vaad olunmaktadir. Aym1 sey «Babbine kar.
s1 hasiye duyan» i¢in de gecerlidir, ki bu da bu tiir boliim-
lerde, s6zkonusu sozclikler arasinda kaale alinacak higbir
fark olmadiginin bir baska delilidir.

«Yemin ederim ki, iman edip hayirh isler isleyenlerin
0diilic Rablerinin yanindadir. Adn Cennetleri, ki altindan
irmaklar akar. Onlar orada ebediyen kalacaklar... Rabbin -
den ¢ekinene (hasiye) iste boyle (bir karsilik). (Beyyine, 8)

Yukanda bahsi gecen boliimde, «Rabbinden cekinen
(hasiye)» ifadesinin hi¢ sliphesiz «mii'min» yerine ikame
olundugu da belirtilebilir.

Goriildiigi kadariyla, hasye kelimesi semantik anlatiin
giicii olan kelimeler smifina aittir. Kur'an'daki fiili kulla-
nimina bakilirsa, duyulan asin bir korkuyu anlatmaktadir.

Manasimin bu cihetini en iyi bigimde asagidaki ornek
aydinliga kavusturuyor:

«Allah s6ziin en giizelini bir kitap halinde indirmis-
tir... o Rablerinden ¢ekinenlerin (yehsevne) tiiylerini di-
ken diken eder, bir miiddet sonra da kalbleri Allah'1 ha-
tirlayarak yumusar. Bu Allah'in delaletidir, O onunla her
kimi isterse ona delalet eder.» (Ziimer, 23)

Kelimenin bu anlamhiligini, asagidaki 6rnek de aymi
derecede basanyla ortaya koymaktadir. Burada Allah kar-
sisindaki hagiyenin, patlayict giic neviinden birsey yiikli
gibi miitalaa olundugu aciktir.

«(Ey Muhammed) Sayet Biz bu Kur'an1 bir daga in.
dirseydik, onun ¢oktiigiinli, Allah korkusu ile (hasye) bo-
liiniip parca par¢a oldugunu goriirdiin.» (Hasr, 21)

Kur'an Arapgasi agisindan, hasiye fiili hemen hig istis-
nasiz olarak Allah karsisinda kullanilir. Ancak bazan, s6z-
konusu «korkuy» niin yanlis yone gittigi goriiliir. O zaman
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fiilin tiimleci Allah degil, insandir. Asagidaki parca 6zel
bir ilgi konusudur, zira kendisinden husu duyulmasi gere-
kenin insan degil Allah oldugunu ac¢ik¢a vurgulamaktadir.
Atif, Peygamberin Zeyneb ile evlenisi vesilesinedir. Zeyneb
ilk Miisliimanlarin en sadakatlilerinden, Peygamberin ko-
lelikten kurtarip evlat edindigi Zeyd'in ¢ok sevdigi esi idi.
Bir giin, Zeyd'in yoklugunda, Muhammed Zeyneb'i gordii
ve bariz bir sekilde Varimi n muhtesem giizelliginin cazi-
besine kapildi. Kadin, kocasina Nebi {izerinde birakmis ol-
dugu intibai anlatti. Bunun {lizerine Peygamber onunla ev-
lenebilsin diye Zeyd ondan bosanmaya karar verdi. Mu-
hammed bu teklifi kabul etmek istemedi, ¢linkii duyuldu-
gunda mii'minler arasinda sebep olacagi skandaldan kor-
kuyordu.

.(Ya Muhammed) (Teklifi reddettiginde) kalbinde Al-
lah'in agiga vuracagi (Zeynéb'le evlenme arzunu) gizliyor,
dun. Allah'tan korkacagina insanlardan korktun. (tehsa).»

(Ahzab, 37)

Son olarak, hasiye sozciigliniin din-dis1 bir konumda
kullanilis1 ile ilgili bir misal verecegim. Bu durumda kor-
ku'nun sebebi, Firavun ve askerleri, daha dogrusu, onlar
tarafindan ele gecirilmektir.

«Musa'ya sunu vahyettik: «Kullarimla (mii'minler- Mi-
sir'daki Israilliler) gece vakti yola ¢ik, ve onlar i¢in denizi
yanp kuru bir yol a¢. Yakalanmaktan endise etme (havf
tan tehaf), korkuya da kapilma (tehsa).» (Taha, 77)

Bir rastlant1 eseri, nakledilen boliim, Hasye'nin, anlam-
da dikkate deger herhangibir degismeye vesile olmaksizin,
bir baska kelime, havf ile yer degistirebilecegini giin 1s1-
gma c¢ikarmis bulunuyor. Simdi bu ikinci kelimeye donii-
yoruz.

Layikiyla maéanalandinldigmda, havf sozciigii korku
duygusunu genel manada ifade eder gibidir. Tabii ki, ola-
gandisi, esrarengiz bir seyin sebep oldugu korkuya isaret
olabilir. Bu suret iledir ki Kur'an'da bu kelime tekrar tek.
rar Musa'nin degnek ve iplerin mucizevi bir bigimde kiv-
rim kivrim yilanlara dontistiigiinii gérdiigiinde yasadigi
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hisse atfeten kullanilir. Ben burada tipik iki misal vere-
cegim :

«(Allah Musa'ya dedi ki:) At degnegini! Ve onu yilan
gibi kivrim kivam goriince, doniip kagmaya basladi. -Kork-
ma (tehaf), ya Musa! (Allah'in) Elgileri Benim huzurumda
korku duymamalidirlar, (yehafu)». (Neme, 10)

«(Misirh sihirbazlar) «Ya Musa, sen mi biz mi Once
atalim?» dediler. O, «Yo, (6nce) siz atin.» dedi. Ve, iste, si-
hirleri onlarin iplerini ve degneklerini (yilan gibi) oynar
gosterdi. Bunun tlizerine Musa'nin i¢ine korku diistii, (havf
ile bir, hifa). Biz de ona dedik ki: Korkma, (tehaf) (onla-
rin bilyiisiine kars1) muhakkak galip geleceksin.»

(Tana, 65-68)

Bu havf hissini, Allah'in ayetlerinin, 6zellikle de Cezas1
ile alakali olanlarin uyandirmasi son derece tabiidir.

«Allah'm bu «alametleri» indirmekteki gayesi, kesin
olarak, ihmalkar (gaaf il Herin kalblerine korku vermektir,
(havvefa yahut tehvif). Biz (Elgileri) baska bir amacla
degil, korkutmak icin (tehvif) gonderiyoruz... Onlarin kal.
bine korku salacagiz (nuhawifu), ama bu is, onlarin sa-
dece tugyanini arttiracak.» (Isra, 59-60)

«Yemin ederim ki, sizin dehsetli bir giiniin azabina ug-
ramanizdan korkuyorum, (ehafu).» (Suara, 135)

«Biitiin bunlar, benim Azametim'den korkan (hafe) ve
tehdidimden ¢ekinen (hafe) i¢indir.» (Ibrahim, 17/14)

Bir adim daha, ve havf hedefi Allah'in kendisidir -tabii,
iman etmeyenler i¢in ise Seytan.

«Seytan ancak kendi taraftarlarim1 korkutur, (yehawi-
fu). Siz onlardan korkmayin (tehafiil), sayet mii'minler
iseniz Ben'den korkun, (hafd).» (ALi tmran, 169/175)

Eger tami tamamina ayni mananin takva sozcigi ile
iletildigi bir bagka Stre'den bir baska ayet ile kiyaslarsak,
su son «siz Ben'den korkun, eger mii'minlerseniz» ciimle-
sinde; havf in takva'nin kusursuz bir esanlamlisi oldugu
kendiliginden goriilecektir.

* (Siyaktaki bir Ates tasvirine atfen) Allah kullarini
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bununla korkutur, (yuhawifu). Ey kullarini, o halde Ben
den korkun, (ittaku)!» (Ztimer. 18/16)

Buna, kendisini 6ldiirme ye kalktiginda bile kardesi
Kabil'e el uzatmay:1 reddettigi vakit Habil'in agzindan
cikan asagidaki climlede payandaiik ediyor.

Sana asla o6ldiirmek icin el kaldirmayacagim.

«Yemin ederim, ben tiim alemin Rabbi Allah'tan kor-
karim, (ehafu).» (Maide, 28)

Ayni sekilde, bundan bir sonraki ayette, havf sézciigii,
niin Allah'in ceza vermesinden korkma, yani asli Kur'ani
manasinda takva karsiligi, kullanildigini goriiriiz.

«O'na korku (havfan) ve istiyak ile dua edin. (nimeti-
ni ya da magfiretini arzulayarak).» (A'raf, 54/56)

Maide Stresinin 26./2S. ayetinde, algakgonillii mii'min'
lerden «korku duyanlar» (ellezine yehafun) diye bahis edil-
digini de kaydetmemiz icap eder.

Hasye ve hafla ek olarak, rahbe fiilini zikretmemiz
miimkiindiir. Bu genellikle havfin bir esanlamlis1 gibi bir
davranis arzeder ve Kur'an'daki 6zel konum bakimindan
takva ile anlamdagtir. Bu esanlamlilig1 en iyi ¢izen, aym
mananin pesisira iki kez bir defasinda 'rahibe', diger kez
de ittaka fiili ile ifade edildigi asagidaki boliimdiir.

*Allah diyor ki; «iki ilah edinmeyin. Muhakkak Allah
sadece tek tanridir. O halde, siz Ben'den korkun. (rahbe'
den irhabu). Hakikaten, semavat ve arz iginde her ne var-
sa, O'na aittir. Din ilelebet O'nundur, Peki siz O'ndan bas-
ka birisinden mi korkacaksiniz? (Ittaka'dan tattakune).»

(Nahl, 51-52)

Miiteakip alintida, rahbe'nin (yalin hal) gercek yonii.
niin Allah'a dogru oldugu ima olunarak, «miinafiklar»
sert bir bigimde kudret sahibi insanlardan Allah'tan kork-
tuklarindan daha ¢ok korkmakla su¢lanmaktadirlar.

«Siz (giiclii Miisliimanlar) onlarin kalplerine Allah'tan
daha ¢ok korku (rahbe) salmaktasiniz. Bunun nedeni, ken-
dilerinin hi¢bir sey anlamayan insanlar olmalaridir.»

(Hakka, 13)
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Sunu da ilave edebiliriz: Bu fiilin sifat sekli, yani «(Al-
lah'tan) korkan» anlamindaki rahib sézciigii, Kadim Arap-
¢a'da, kendini hiicresindeki dini hizmetlere adamis Hristi.
yan kesis karsilig1 'kullanilan s6zciiktiir.

Siikran Hissi

Minnettarlik, siikr, ve takva, insanin Allah'in ayetleri-
ne karg1 yerli yerinde iki tepki tiirliniin adidir. -Minnet-
tarligmy» tiim Islami ahlak sistemi iginde isgal ettigi o ¢ok
kaydadeger yerden o kadar ¢ok bahsetmis bulunuyorum
k.i bu noktada bu hususu 1srarla eselemeye herhalde ar-
tik gerek yoktur. Gergekten, mithim bir manada, [slam'da
siikr, «iman» i¢in bir bagka isimdir. Bunu anlamak baki-
mindan, yalmizca IX. Bolimde kiifr'e kesinlikle «Siikr nok-
sanlig» ac¢isindan anlam verdigimizi hatirlamamiz kafidir.

Herseyden evvel, siikr'iin Kur'an goriisiine gore, 6zde
ve temelde nasil kiifr'e zit oldugunu goésteren birkag 6rnek
verecegim.

« (Mucizeyi gordiigiinde Siileyman) dedi ki : Bu Rab.
bimin keremindendir ve gayesi beni denemektir. Miitesek-
kir mi (eskuru) yoksa nankor miiyiim (ekgiiru) diye. Her
kim minnettar kalirsa (sekere) yalmzca kendi caninin iyi-
ligi icin minnettar kalir, ve her kim minnettar kalmazsa
(kefere) (bu ancak kendi canina zararhdir.)» (Nemi, 40)

«Sayet nankorliik ederseniz (tekfuru), Allah size hic
karismaz. O, kullarinda Kkiifr gormeyi sevmez. Ama siikre-
derseniz (teskuru) sizde bunun mevcudiyeti O'nu memnun
eder.» (Ziimer, 9/7).

«Rabbiniz sunu bildirdi : Eger minnettar kalirsamz
(sekertum), muhakkak Ben size daha fazlasimi1 verecegim,
ama minnettar kalmazsaniz (kefertum), yemin ederim Kki,
siddetli bir ceza verecegim.» (ibrahim, 6-7)

Asagidaki boliimde, sirk, ya da «Allah'a ortak kosmax»
nankorliigiin en simgesel tezahiirii olarak kiifr'iin yerine
ikame olunmaktadir ve siikr'lin karsit1 konumundadir.

«Tevazu i¢cinde ve icten ice ona dua eder, «Bizi bu (teh-
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ilkelden kurtarirsan, muhakkak minnettar (sakirin) ola.
cagiz dersiniz. De ki : «Allah sizi bundan da her bir bela.
dan da kurtariyor, ama siz yine O'na es kosuyorsunuz,
(tiisrikne).» (En'am, 63-64)

Bir evvelki baglik altinda, Allah'in ayetlerini ve 6zel-
likle Cehennem ve Ates ile alakali olan ayetleri «korkut-
mak» (tahvif) veya tehdit (vaid) amaci ile gonderdigine
isaret ettim. Allah'in baz1 dyetleri vardir ki bunlar, insan-
larin zihinlerinde derin bir minnettarlik hissi uyandirmak
icindir; ve bu, bilhassa, O'nun sinirsiz rahmet ve merha-
met sahibi olarak gosteren ayetler i¢in gecerlidir. Kur'an
durmak dinlenmek bilmeksizin Allah'in insanlara yaptigi
tyilikleri vurgular. Kendisine bahsolunan biitiin degerli ik-
ramlar karsiligi insandan beklenen ise, Allah'a karsi derin
bir siikran beslemesidir. Bazan s6z konusu ayet (alamet)
insanin mucizevi bir tarzda yaratilisindan baska birsey
degildir.

«Insan1 yaratmay1 balciktan baslatti, onun ziirriyetini
fiskiran degersiz bir sudan hasil etti, sonra ona bi¢im ve-
rip Ruhundan {ifledi. Ve sizin i¢in kulak, goz ve kalpler
halketti. Ne kadar da az siikrediyorsunuz (teskurtine)!-

(Secde, 7-9)

Bahsi gegen ayet zaman zaman gece ve giindiiziin bir-
biri pesisira gelisi (Kasas, 73 ve diger ornekler), veya ol
topragi diriltmek i¢in Allah'in yagmur bulutlan goénder,
mesi (Casiye, 4/5; Vakia, 68-69/69-70, vd.), veya, zenginlik
olarak insanlara verdigi siiriiler (Yasin, 71-73), yahut yine
denizde yiizen dag misali gemiler (ki, «Eger Allah arzu et-
se, riizgar1 durdurur, onlar1 suyun yiiziinde hareketsiz bi-
rakirdi. XLII, 31/32J3):, kisacasi, bu diinyada insan varli-
gmin devamina ve muhafazasina su ya da bu sekilde kat-
kida bulunan hersey. Kur'an bu ilahi kerem ayetlerine si.
rekli olarak doner, ve Orneklerin ¢ok biiyiik bir kisminda
s0z, insanin her zaman kadirbilmez oldugu sikayeti ile so-
na erer.

*Yemin ederim ki, Allah insanlara kars1 litufk&rdir,
ama onlarin ekserisi siikretmez, (yeskiirtine).-

( Yunus, 61/60, ayrica bkz. Kasas, 73)
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Biiyiik ilgi ile gbézlemlenecek bir husus, kdmil halinde
Kur'an nazanndaki «siikriin-, tek yanli olmayip, karsilikli
olusudur. Allah'in ikramlarina karsilik siikretmek gorevi
insana diisiiyorsa, Allah'm da bu siikrana siikran ile mu-
kabele etmesi beklenmektedir. Iste bu tiir karsilikli stikiir
aligverisi, Allah ile insanlar arasindaki ideal iliski bi¢imi-
dir. Ayrica bagka tiirlii de olamazdi, ¢iinkii «keremine kar-
silik gercekten minnettar olanlar1 Allah en iyi bilendir.»
(En'am, 53)

«Her kim kendi arzusu ile iyilik (hayr) C'°) yaparsa ye-
min ederim ki, Allah ona minnettardir, (sakir). O hersey-
den haberdardir.» (Bakara, 158)

«Her kim ahireti arzular ve inang¢ sahibi biri (bir mii'
min) olarak onun i¢in sabirla gayret sarfederse, boyleleri-
nin sarf ettigi gayretler minnetle karsilanacaktir, (mes-
kur).» (Isra, 20/19)

Insan Stresinde, Cennet'in ebedi zevklerinin son derece
detayli bir tasvirini miiteakip, bunun, mii'min'lere, onlar
tarafindan sarfedilip, Allah tarafindan da minnetle karsi-
lanmis olan «gabalarinin» ¢oktan hakedilmis 6diili oldu-
gu beyan edilir.

«Yeminle, biitiin bu size odiildir. Cabaniz minnetle
karsilanmistir, (meskur).» (Insan, 22)

(10) Asagiya bkz. XI. B6lim,
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XI. TYiNEDIR. KOTU NEDIR?

Kur'an'da, iyi ve kotii ile ilgili tam anlami ile miite-
sekkil herhangibir soyut kavramlar sistemi bulunmamak-
tadir. Boylesi, ikincil diizeydeki bir ahlaki dilin olusturul-
masi, Kur'an sonrasi ¢aglarda fikih¢ilann isidir. Kur'an
liigati, «iyi» ve «kotii» diye terclime olunabilecek, ve olu-
nan, birtakim sozciikler ihtiva etmektedir. Ne var ki bun-
lann bir¢cogu, oncelikle betimleyici ya da isaret edici keli-
melerdir. Sayet biz bunlara «deger» terimleri gozii ile bak-
makta kendimizi hakli gériiyorsak bunun sebebi, bunlarin
pratik kullanilista, istisnasiz olarak belirli bir degerlendin,
ci onem tastyislaridir. Bu sdzciikler, ima yolu ile deger-
leyici olduklar1 gibi betimleyicidirler. Aym1 zamanda, Kur'
an'da birincil vazifesi, betimleyicilikten ziyade degerleyici-
lik oldugu asikar olan, 'iyi* ve 'kotii' karsilig1 baz1 kelime-
ler bulunuyor. Bir de, eldeki herhangibir terimin 6ncelikle
betimleyici mi yoksa Oncelikle degerleyici mi oldugunu
bilmenin gii¢ oldugu sinirda durumlar vardir.

VI. Boliim'de izah etmeye ¢alistigim gibi, Islam'da ah-
lakin kaynagi dindir ve s6z konusu ahlak, miinhasiran o
dinin Kiyameti son ittihaz eden ¢ercevesi dahilinde gelis-
mistir. Simdi, bu diinyaya bir son taniyan gergeve, insa-
nin nihai kaderini bu diinyada ne yaptigina baglarken, ku-
lun davraniginin Isldm'in davasina hizmet mi etti§ine yok-
sa ona engel mi olduguna 6zellikle bakmaktadir.

Iste buradandir ki, Kur'an't goriisteki 'iyi' ve 'kotii'niin
o ¢ok belirli dogasi ortaya ¢ikiyor. Islam'daki ahlaken iyi-
lik kavrayisinin vurgulu bi¢cimde dini olan karakterini,
Kur'an'da dini ahlaki miikemmellik karsilig1 kullanilan en
yaygin sozciiklerden biri olan salih s6zciligliniin gosterdigi
kadar hicbir sey gosteremez.
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I) Salih

Salih Ingilizce'ye en yaygin bicimde «diiriist» diye ter-
clime edilmektedir; -iyi» diye de verilse olur. Terclimenin
dogru olup olmadig1 sadece tali bir 6nem arzetmektedir.
Gergek méanada 6nemli olan, bu kelimenin Kur'an metnin-
deki somut anlatim igerigini bulup agiga koymaktir.

Herseyden evvel belirtelim ki. salih ve iman sozciikleri,
var olabilecek en kuvvetli semantik bag ile neredeyse ay-
rilmasi olanaksiz bir birlik halinde birbirlerine merbuttur-
lar. Nasil golge simayi takip ederse, ayni sekilde de nerede
iman var ise, orada salihat veya «giizel isler» vardir, o ka-
dar ki, hani birinciyi sonraki ile. sonrakini de birinci ile
tanimlasak kendimizi bunu yapmaya yetkili hissedebiliriz.

Kisacasi, salihat, davranig yolu ile biitiiniiyle disa yan-
styan «imany dir. Iste bu yiizdendir ki, ellezine &mendG ve
amilu salihdtu (iman edip salih isler isleyenler) ifadesi,
Kur'an'da en sik kullanilan tabirlerden birisidir. «Iman
edenlery», i¢lerindeki inanisi, salih ismine layik bazi fiiller
ile gostermedikleri siirece, mii'min degildirler.

«iman edip giizel islerde (salihat) bulunanlar var ya;
iste Cennette kaim olup ebediyen orada ikimet edecek
olanlar bunlardir.» (Bakara, 82)

Daha Once isaret ettigim gibi, Kur'an anlayisinda
«inan¢» ile «giizel isler» arasindaki bu yakin aldka, daha
sonralan Ilahiyat'ta son derece ciddi bir soruna sebep ol-
maktadir. Bunun baslica nedeni «iman edenler ve giizel
isler isleyenler» ifadesinin birbirine taban tabana zit iki
sekilde yorumlanabilir olusudur. Ifade, bir yandan, bu iki
Ogenin, «iman»m «giizel isler» olmadan diisliniilememesi
derecesinde kopmaz bir bigimde birbirine bagli oldugunu,
yani, «iman»in kendisine «iyi isler» eslik etmeksizin kamil
olamiyacagimi anlatmaktadir. Kisacasi bu, Havaric'in bagh
oldugu doktrindir.

Ne var ki, bizatihi Kur'an'in, iman ve salihat diye iki
degisik kavram kullanmasi vakiasi, bunlann esasen iki ay-
n sey oldugunun inkar olunmaz kanit1 olarak alinabilir.
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Bu sonraki —yani Miirciye'ye ait olan— goriise gore,
«imany, esas olarak, miikemmel olmak i¢in bagka bir 6geye
gereksinim duymayan bagimsiz bir birimdir. Eger bu ikisi
ayrilmayan bir biitiin idi iseler, Allah niye onlar1 iki ayn
kavram olarak birbirinden tefrik etmistir? Mamafih, bu
Kur'an'i bir sorun degildir, ve eldeki eser muvacehesinde
bizim ilgimiz haricindedir.

Kur'an'in kendisine riicii etmek ve sormak zorundayiz:
Peki, o halde nedir bu «iyi eylemler»? Metnin gelisinden,
«giizel igleriny, Allah tarafindan biitiin mii'minlere emre-
dilen takva sonucu eylemler oldugu asikardir.

Haddizatinda, simdi aldigimiz boliimiin hemen pesin-
den gelen ve Allah'in israilliler ile Ahdi olarak verilen
77./83. ayet Salihat'in 6zli bir tanim1 olarak ele alinabilir.
S6z konusu ayet, asagidaki bes unsuru siralamaktadir: Al-
lah'tan baskasina kulluk etmemek; ana-baba, yakin akraba,
yetim ve Oksiizler ile ihtiya¢ sahiplerine kars1 iyi (yani si-
cakkanli ve liituf kar olmak, ihsan etmek); herkes ile giizel
konusmak; namazi kilmak; zekat: ddemek.

Asagidaki iki ornekten ilki, salin ig (amel) olarak, ka-
tisiksiz tek 1lah'a iman1 vurgulamakta; ikincisi ise namaz
ve zekati irdelemektedir.

«Soyle de: «Ben (Muhammed) yalnizca sizler gibi (s1-
radan) bir insanim. Bana, Tanrinizin bir tek Tann oldugu
vahyolunuyor. Kim Rabbi ile bulasmay1 umuyor ise, o, iyi
(salih) is yapsin, ve Rabbine karsi ifa etmekte oldugu kul-
luga Rabbinden baskasini ortak etmesin?» (Kehf, 110)

«Yemin ederim ki, iman edip namaz kilarak ve zekéati
O0deyerek salihat isleyenlerin 6diilii Rableri katmdadir. On-
lann {izerine korku diismeyecektir, onlar iizgiin de olma-
yacaklardir. (Bakara, 277)

Miiteakip alintida, Nuh'un oglunun Allah'in emri kar.
sisinda takindigi kibirli ve saygisiz tavir, salih olmayan
bir hal olarak nitelendiriliyor.

(Allah) dedi ki: «Ya Nuh, o artik senin ailenden birisi
degil, clinkii bu fiil salih degildir. Onun i¢in sen Ben'den
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bilmedigin seyi isteme (Ben'den onu Afet'ten sakinmami
isteme). (Hud. 48/46)

Salih s0zciigli her zaman insan davranisini tavsif et-
mez; bu sdzciigiin bazi zaman belirli bir tiire dahil olan
kisilere tatbik edildigini goriirliz. Bu bashk altina diisen
Oorneklerden bir bolimiinin kisaca tetkikinin, bize, bu te-
rimin anlamsal igeriginin tahlilinde yararli oldugu gorii-
lecektir. Iste, konuya giris bakimindan salih kisi'nin he-
men hemen so6zI{i bir tanim1 kabul edebilecegimiz bir bo-
ltim:

*Kitap Ehli'nin bir kism1 dimdik (kaime) bir millet-
tir, gece boyu Allah'in ayetlerini tilavet ederler, (Allah'a)
secde ederler. Bunlar Allah'a ve Kiyamet Giinli'ne iman
eder, iyiyi (ma'ruf) tenbih eder, koétii'den (miinker) sa-
kindirir, ve hayirl islerde (hayrat) f') birbirleri ile rekabet
ederler. Bunlar salihlerden (salih'in, ¢gUdirler. (Ai-i Im-
ran, 113-114)

Asagidaki boliim, zekat verme eyleminin, salih bir in-
sanin tipik vasiflarindan hi¢ olmazsa biri olarak kabul
edildigine delalet etmektedir.

«Oliim sizden birine gelip de ona «Ah, Rabbim n'olur-
du bana azicik bir mehil verseydin de. ben de zekéat verip
salihfnden olsaydim!» dedirtmeden, size verdigimiz rizik-
tan infak edin.» (Miinafik{in, 10)

Hz. Isa'nin salinin arasinda zikredilmesi kaydadeger
bir noktadir:

«Besikteyken de biiyiliyiince de insanlara hitap edecek
ve salibinden olacak.» (Al-i imran, 41/46)

Bundan birka¢ ayet oncesinde ayni Sire'de Yahya'ya
da «Salihin'den bir Nebi (a. 34/39)» dendigini goriiyoruz.

«Mi'min'lerne bazen son derece karakteristik olarak
Allah'n «salih kullan» dendigini kaydetmemiz de miim-
kiindiir.

U) Ma'ruf, Minker ve Hayratin tahlili i¢in asagiya bkz.

271



«Yemin ederim ki biz Zebur'da, zikrin arkasindan,
soyle yazdik: -Yeryliziiniin mirasg¢ilar1 benim salih kulla-
rim olacak.» (Enbiya, 105)

(Siileyman) soyle dedi: «Rabbim, beni, bana, anneme
ve babama liitfetmis oldugun nimet karsiligi miitesekkir
olmaya (eskure) ve sana hos gelecek hayirhi isler (saliha)
islemeye yonelt; Merhametinle beni salih kullarina kat.»
(Kasas, 19)

Kur'an'da salihat kelimesinin ziddi, SV kokiinden tii-
reyen seyyiat kelimesidir. Bu kokiin kendisi daha sonra
tahlil edilecektir. Burada, salih'in, bu kokten tiireyen bazi
sozcliklerin asikar bir tarzda karsit1 oldugu bazi boliimleri
aktarmakla yetinilmelidir. Ilk- misalde, yukarida bahsini
etmis oldugum, ve «seyyiat isleyenler»e zid «iman edip sa-
lihat igleyenler» seklindeki tipik kalip ifadeyi gormekte-
yiz.

«Seyyiat isleyenler, Bizim, yasadiklar1 sirada ve oldiik.
Ieri zaman kendilerine iman edip salihat isleyenlere dav-
randigimiza miisavi davranacagimizi saniyorlar? Ne ka-
dar yanlis bir hiikiim! (Casiye. 20/21)

Bundan sonraki boliimde, salih, (tekil haldeki) seyyia'
ya ziddir.

«Her kim ser bir is (seyyia) islerse, eline onun ayni
gececek. Ama, erkek olsun kadin olsun, bir mii'min olarak
bir giizel (is) (salih) islerse-iste bodyleleri Cennete' gire.
cekler ve onlara>hesapsiz azik verilecektir. (Mii'min, 43/40)

Seyyia, sayyi' sifatindan olusmus bir isimdir. Iste bu
sifatin kendisinin bir kullanimi, ki anlasildig: iizere, amel
yani «eylemy» ya da «is» ismini niteler durumdadir. Belirt-
mis olalim, sifat, burada salih amel'in karsiti olarak kul-
laniltyor.

«Senin ¢evrendeki bedevilerin bazilar1 miinafiktir. Ve
digerleri giinahlarim1 (ziinub) (Resiil'iin kafirler lizerine
yaptig1 akinlarin birinde ondan geri durduklarini) itiraf
etmiglerdir: Onlar giizel bir isi (salih amel) ser (sayi) olan
bir is ile birbirine karistirmislardir. Allah onlan belki af-f
eder.» (Tevbe, 101.102).
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Su', ayn1 kokten tiiretilmis baska bir isimdir; bu da,
seyyie ile tamami ile ayni1 anlami haiz olarak Salih'in ziddi
seklinde kullanilabilir. Asagidaki 6rnek, yukanda Mii'min
Stresinden aldigimiz ayet ile kiyaslanmalidir. Genel konu-
mun her iki halde de ayn1 oldugu dikkati ¢ekecektir.

«Kim ser (su') islerse ona onun karsilig1 verilecek ve
o Allah'tan baska bir dost ya da yardim eden bulamaya-
caktir. Her kim salihattan herhangi birini islerse, erkek
olsun kadin olsun, bdyleleri Cennet'e girecek, ve bir hurma
¢ekirdegindeki bir nokta kadar dahi haksizliga ugrama-
yataklardir.* (Nisa, 122-123/123-124)

Biitiin buna kargin, su' ya da sayyi'nin miinasip kar-
silig1 salih degil, baska bir kelime, hasen'dir. Yani su'
kokiiniin anlam yapis1 daha sonraki bir sathada HSN
kokii ile ugrasacagimiz zaman miitalaa i¢in yeniden kar-
simiza ¢ikacaktir.

2) Birr

Seklen olmasa da, anlamca salihVg¢ok benzeyen bir
kelime, belki de Kur'an'daki ahldk terimlerinin en zor
basa c¢ikilanlar1 arasinda bulunan birr'dir. Her haliikarda,
eger bu kelimeyi, telkini heniliz bitirmis oldugumuz salih
ile kiyaslarsak, temel anlamsal yapisi ile ilgili mithim bir
ipucu elde edilebilir. Gormiis oldugumuz gibi, SLH'nin an-
lamsal biinyesinde, insan iligkilerinde hakka riayet ve sev-
giye deggin unsurlara son derece segkin bir yer veriliyor,
o derece ki —ornegin iki temsilci 68eyi alacak olursak—
Allah'a kulluk gorevi ile yoksullarin doyurulmasi orada
hemen ayni tabanda gosterilmektedir. Aynca, diisiinecek
olur isek, bunun bizi sasirtmasi da gerekmez ¢linkii Kur'
an, genel olarak toplumsal yasamda hakkaniyet ve sevgiyi
Ozellikle vurgulamaktadir. Yani, bagkalanna karsi hakki
gozetmek ve sevgi gdstermek iradesinden ¢ikan degisik is-
lerde kendini gostermedigi siirece Allah korkusu, olma-
maktadir.

Simdi, birr sézciigli bu goriisii daha bir teyid eder
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goriiniimdedir. II. bdliimde kaydetmis oldugum, Bakara
Stresi'nden alinmis son derece miihim bir bélim, bu soz-
ciiglin, hi¢ olmazsa Kur'an'i diisliniisiin genel c¢ergevesi
dahilinde, bulundugu konum ig¢inde bir tanimini vermek-
tedir.

«Birr, sizin, yiizlerinizi Dogu'ya ya da Bafc'ya doéndiir-
meniz degildir, (hakiki) birr, kisinin, Allah'a ve Kiyamet
Giinii'ne, Meleklere ve Kitab'a, Nebilere iman edip; ne ka-
dar kiymetli olursa olsun mal varhgmm, yakin akraba icin,
yetimler, ihtiyac sahipleri, ve yolda kalmislar icin, dile-
nenler icin harcamasi; namazi kilmasi ve zekati vermesi,
dir. Bir de bir anlagsma yaptiklarinda anlagsmalarina sadik
kalanlar ile, aciya ve zorluga tahammiil edenler: iste icten
olanlar bunlardir. Allah'tan korkusu olanlar bunlardir.»

(Bakara, 172-177)

Burada hakiki birr'i olusturdugu sdylenen ve Uste ha-
,Unde siralanan unsurlara bir bakis bir anda bize, bu kav-
rami salihat'tan yahut ger¢ek iman'dan ayirdetmemize ya-
rayacak hemen higbirseyin olmadigini anlatacaktir. Aym
zamanda da bu terimin nicin Ingilizce'ye o denli degisik
sekillerde tercime edildigini goriiriiz. Pekala «Yiiksek Ah-
lak» diye de cevrilebilirdi; «dogruluk» veya -«samimiyet»
olarak anlamlandirilmasi da daha az makul olmazdi. Ama
bir basina gevirilerin herhangibiri, karmagik anlami igeri-
sinde bunlann tiimiinii ve belki daha baska manalar1 da
iceren asil sozciige layik olamaz. Kur'an'dan segilen baska
ornekler, yalnizca, birr'in bu cephesini ortaya koyma va-
zifesini gdrmektedir.

Birr ve Takva:

Biraz once zikredilen son ciimlede, birr'in, «Allah kor-
kusu» (takva) ile miimkiin olabilecek en sarih ilgi igine
sokulduguna sahit oluyoruz. Burada «samimi ya da hakiki
mii'min (ellezine sadaku)» ve ger¢cek manada «Allah kor.
kusu tasiyan» (muttakin) denmeye layik kisilerin ancak,
toplumsal ve dini, birr ad1 altinda toplanmis tiim ddevleri
ifa edenler oldugu kuvvetle vurgulanmaktadir. Ayni sekil-
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de bu boliim, gercek birr'in, manasiz itikatlara riayet degil.
Allah'tan korkusu olmak oldugunu beyan ediyor.

«Sizin, hanelerinize onlarin arka tarafindan girmeniz
birr degildir. (*) Birr, (Allah'tan yana) korku duymaktir.
Onun ig¢in, evlerinize kapilarindan girin, ve Allah'tan kor.
kun.» (Bakara, 189)

Birr ve Zekat

Sevdiginiz seylerden harcamada bulunmadik¢a birr'e
ulasamazsiniz. Ve harcadiginiz ne varsa, Allah ondan ha-
berdardir. (Ai-i Imran, 86/92)

Muhtemelen bundan sonraki alintida birr zekata atif-
dir.

«Kendiniz birr't unuturken onu baskalarina mi tenbih
edeceksiniz? Bir de kitab1 okuyorsunuz! Anlayisiniz yok
mu sizin!» (Bakara, 41/44)

Birr ve Ebeveyne Hirmet

(Zekeriya'nin oglu Yahya) Allah'tan korkard: (taM,
sifat) ve anne ve babasina karsi da hiirmetkardi, (berr,
birrie ayn1 kokten sifat) (Meryem, 14/13-14)

(Allah) bana yasadigim siirece namaa kilmayi ve an-
neme karsi birr'ii emretti. Beni kotii, saldirgan biri yap.
madi. (Meryem, 32-33/31-32)

Birr.ve kist (hal ve harekette hakkaniyete ve adalete
riayet)

Sizinle din yiiziinden savasmamis ve sizi evlerinizden
de kovmamis olanlara gelince, Allah size, bunlara kars1
birr géstermenizi (fiil, teberru) ve adil davranmaniz (fiil,

(2) Muhakkak bu, Cahiliye'nin batil bir itikadina atfen sdylen-
mistir. Degisik izahlar1 yapilmistin Ornegin, bunlardan bi-
risine gore, bir Arab bir seyi aramaya gidip de bulamadan
geri dondii ise, ser kadinlarin tesirinden kondisini uzak tut-
mak gayesiyle hanesine ya da ¢adirma arka yoldan girerdi.
(Serif EI-Murteza, Emali, 1. 377)
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tuksitu) yasaklamiyor. Muhakkak, Allah adalete riayet
edenleri sever, (muksitin, Fiil-sifat, ¢gl.) (Miimtehine, 8)

Simdi vermis oldugum boliimde, kisi'in b:rr ile hemen
hemen anlamdas bir goriinim i¢inde olduguna sahitiz.
Ama birr, sevgi ve dogruluktan kaynaklanan ve itici sai-
ki dinsel manada 'korku' olan tiim eylemleri kapsayici
bir isim iken, kist, baslica, baskalan ile olan iliskilerde
adalet ya da tarafsizlik karsiligi hukuki bir terim olarak
kullanilis1 yliziinden ¢ok daha mahdut bir uygulanisi var-
dir. Bu sekilde de, bu s6zciik ¢ok sik bigimde bir yargi-
lamada hiikiim karsilig1 kullanilir.

«Eger (Islam'in diisman1 Yahudiler) sana gelirlerse
(Ya Muhammed) onlar arasinda adalet i¢in hiikmet, ya
da sirtin1 ¢evir. Ama hiikiim verirsen, o zaman onlar ara-
sinda adilane (kist) hiikiim ver. Muhakkak, Allah adalet
edenleri sever, (muksitin, fiil-sifat, ¢gl. hali) (Maide. 46/42)

«Her ulusun kendi Nebisi vardir. (Kiyamet Giinii) Ne-
bileri geldigi zaman, aralannda adalet (kist) ile karar ve-
rilecektir, haksizlia ugramayacaklardir. (yuzlamine).
(Yunus, 48/47)

Burada, kist ile hiikiim verilmesinin, 'higbir haksizliga
(zulm) ugramamak' ile bir tutulduguna dikkat edilmelidir.
Baska bir deyisle, boyle konumlarda, kist zulm'in tam zid-
didir, ki bu da bizim hem kist hem de zulm'iin manasim
anlamamiza biiyiik ¢apta yardimci olabilecek bir vakia.

Beklenebilecegi gibi, bu tir durumlarda nihai &lgi,
Kur'an goriisiine gore, Allah'in Iradesi'nce arz olunur. Ki-
sacas1 Vahiy, kist''n en son temelidir. S6zii edilen husus
asagidaki tlirden ayetlerde en bariz derecede kendini belli
eder.

«Herkim Allah'in indirdigi ile karar vermezse, iste
boyleleri kafirtindur........ Allah'in indirdigi ile karar ver
meyenler var ya, iste haksizlik isleyenler (zalimun) bun
lardir. (Maide, 48-49/44-45)

Daha somut bir bigimde kist, hakkaniyet ya da adalet
iceren degisik hallere atif olabilir. Bu nedenledir ki, tipik
bir 6rnek alacak olursak, sahit sandalyesine oturan, tam
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bir tarafsizlik ile hareket etmek ve verecegi kararin kendi
begeni ve ikrahlarindan etkilenmemesini temin etmek meg.
buriyetindedir.

Ey mii'minler, Allah huzurunda dosdogru sahitler ola-
rak kist ile durun. Bir topluma olan gareziniz sizi adilane
(ta'dilu) hareket etmeme giinahina sokmasin. Adildne ha-
reket edin (idilu); takva'ya daha yakindir. Allah'tan kor-
kun, ¢iinkii Allah yaptiginizdan haberdar.» (Maide, 11/8).

«Kist ile» ibaresinin somut anlami ayet ig¢inde onun
pesinden gelen ifade ile vuzuha kavusturulmaktadir. Oz
olarak, ayni1 sey bundan sonraki misal i¢in de varit.

«Ey inang sahipleri, (su¢lanan) zengin olsun fakir ol-
sun, kendi nefsinize, ana-babaniza, ya da akrabaniza karsi
bile olsa, sahitliginizi Allah karsisinda kist ile dosdogru
yapin.» (Nisa, 134/135)

Bundan sonraki alinti, hukuki bor¢lanma tarzi ile il-
gilidir.

«Ey mii'minler, belli bir miiddet i¢in, birbirinize borg
verdiginiz zaman, onu yazin, aranizda bir yazici adi (kist)
ile yazsin...... (miktar) kiigiik te olsa, 6deme tarihi ile
birlikte yazmaktan imtina etmeyin. Allah indinde bu, da-
ha ziyade hakka yakindir (iksat, kiyas1 hal). (Bakara, 282)

Sozciik ticaretteki Olgiiler ve yiikiimliiliikklere atif ola-
rak da kullaniliyor. Kur'an'da, «adaleten, tam tarti tam
Ol¢l verilmesi» yolunda sik sik tenbihat vardir. Tek misal
yetecektir.

«Ey milletim, 6l¢liyli ve tartiyr tam yapin, kist ile dav-
ranin, ve insanlarin mallarin1 dolandirmayin.» (Hud, 85)

Arapcada, bir baska kelime vardir ki, bu, 6zellikle 61-
¢l ve tart1 sahasinda kist noksanligi, (adem-i kist) vakia-
sinin ifadesinde kullanilan hemen hemen teknik bir terim-
dir: taffafa (koki, TF), tam olarak «dlgiiden ¢almak» ma-
nasini tasir. Bu da Kur'an'da, son derece 6nemli bir bo-
liimde gecer. Konumun kendisi, kelimenin adetd sozlii bir
tanimini vermektedir.

«Isterken tam 0l¢ii ile tarttiran, ama verirken ol¢iiyii
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eksik yapan sahtekarlara ( mu taf f if in,, fiil-sifat, ¢gl.) yazik,
lar olsun! (Mutafififin, 1-3) (%)

Yukanda verilmis olan, Bakara Stresinin 282. ayetinde,
kist'in bir anlamdasi ile yani adi kelimesi ile karsilastik.
Burada bu iki sozciik arasindaki yakin alakay: teyid edecek
olan iki 6rnek daha verecegim. Ilk bolim, ilk yansinda
kist't igermekte, ikinci yansinda ise ayni fikir, adi tarafin-
dan ifade ediliyor.

«Kiyamet Gilinii i¢in Kist terazisini kuracagiz, ki higbir
can en ufuk haksizliga ugramasin. Bir hardal tanesi kadar
da olsa, onu ortaya getirecegiz, ¢linkii Biz mutlak bir He-
sapgoriiciiyiiz.» (Enbiya, 48/47)

«(Bakiminiz altindaki) yetimlere karsi adil bir bigimde
(tuksitu, f.) davranamayacagimizdan korkuyorsaniz, size
1yi goziiken kadinlardan es alin. Iki, {i¢, veya dort. Ama
(bu kadanna) adilane (ta'dilu) davranamayacaginizdan
korku duyuyorsaniz, o zaman yalnizca tek es yahut sag
elinizin altindaki (cariyeler). Bu sekilde tarafgir olmama-
niz daha muhtemeldir.» (Nisa, 3)

Eger iki mii'min firkas1 birbirleriyle miicadeleye tutu.
surlarsa, aralarinda bansi1 kurmaya gayret edin. Sonradan,
taraflardan biri miitecaviz olur (begat, X ncu Boliim'de ele
aldigimiz bega'dan) haksiz davranirsa, Allah'm emrine
doniinceye kadar haksizlik eden firka ile miicadele edin.
Eger donerse, onlar arasinda 'adi' ile barisi kurun ve adil
hareket edin (kist'tan iksitu). Muhakkak. Allah adil dav-
rananlar1 sever, (muksitin, fiil-sifat ¢gl.) (Hucurat, 9)

Miiteakip Ornek, 'adl'in anlamindaki odak noktayi, bu
s0zciigli meyi, 'tarafgirlik' ya da iltimas, ile karsilas tira-
rak, ortaya koydugundan 6zel bir ehemmiyeti haizdir.

«Ne kadair kuvvetle isteseniz de, kanlariizin hepsine
hakkaniyetle (ta'dilu, f.) davranamayacaksiniz. Ama biri-

(3) Ilging bir gozlem, bu 'dl¢iide adalet' kavraminin. Kiyamet

Giini kullanilacak olan Semavi Terazi'ye, Adalet Terazisi'ne
kadar uzantisinin yapilmasidir.
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sini endisede birakacak derecede de bir tarafa iyice egilimli
olmayin (la tamilu kull al-meyl). (Nisa, 128/129)

3) Fcsad

Fesad sozciigiiniin (ya da miitekabil efsada fiilinin)
her tiirli kotii isi isaret edecek giice sahip olan derecede
kapsamli bir kelime oldugu onun din-narici metinlerdeki
davraniginin bir tetkikinden agikg¢a anlasilir. Kur'an sinir-
lan dahilinde bile, kelimenin bdyle din-narici kullanimi
ile ilgili birka¢ misal bulmaktayiz. Bu meyanda, 6rnegin,
Yusuf Siare'sinde hirsizlik eylemine bu isim verilmektedir.

-Vallahi», dediler, «iyi bildiginiz gibi biz buraya iilke-
de kotiilik yapmaya (ifsada'dan, miifside) gelmedik. Biz
hirsiz degiliz. (Yusuf, 73)

Bu Yusuf'un, kralin kadehini ¢alma Zc-jin1 altina dis-
miis olan kardesleri tarafindan sdylenmektedir. Asagidaki
boliimde, Ye'ciic ve Me'ciic'in diinyanin her 3'erinde isle-
dikleri dehsetli zuliim eylemleri s6z konusu ediliyor.

«Ey Cifte.Boynuzlu (iskender),» dediler, «Bak, Ye'ciic
ve Me'clic yeryliziinde kotiilikk yapryorlar (miifsidun, if-
sada'dan sifat - f.). Sana {icretini verirsek onlar ile bizim
aramizda bir sed kurar misin?» (Kehf, 93/941

Baska bir boliimde ki, Kur'an goriis agisindan bunun
'dini' bir konum olarak ele alinmasi gerekir, ayni sozciik
Sodom'un adimi ¢ikaran tiksinti verici itiyad igin istimal
olunmaktadir.

«Lat, halkina, «Yemin ederim ki, siz sizden evvel yer.
yeryliziinde kimsenin islemedigi bir igreng¢ligi (fahise) (*)
islemektesiniz. Ne, siz erkeklerle yatip, yol kesip 4yolculari
soyup), meslisinizde uygunsuz (miinker) (°) isler mi yapi-
yorsunuz!» dedi.

Ne var ki, halkinin ona yegéne cevabi: «Eger dedigin
dogru ise, Allah'in cezasini getir bize.» demek oldu. O da

(4) Bu kavramin agiklamasi igin bkz. s. 306.
(5) Bundan sonraki baslik altinda bkz. s. 281.
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-Rabbim, kotiiliik pesindeki (miifsidin)  bu millete karsi
bana yardimcei ol!» dedi. (Ankebut, 28-30)

Kelime, higbir hakJi1 sebep olmaksizin Israillilere karsi
koyah Firavun'un davranigina da tatbik olunmaktadir.

-Yemin ederim ki, Firavun iilkede kendini begenmislik
etti, ve halki hiziplere ayirdi; bunlardan bir firkay: (Isra-
illileri) baski altina aldi, erkek evlatlarini katledip kadin-
lar1 birakti. Muhakkak, kotii bir is yapt1. (Mifsidin'dendi.)

(Kasas, 3/4)

Baska bir yerde, kelime, Saray'in hizmetindeki Misir'li
biiyiiciiler i¢in kullanilmaktadir. Asagida sozii edilen, Fi-
ravun'un huzurundaki meshur sihir yangmasidir.

Musa sdyle konustu : «Sizin bu gosterdiginiz, sihirbaz-
liktir. Muhakkak Allah onu hi¢ edecektir, ¢iinkii Allah ko-
tiilik edenlerin (miifsidun) islerim hi¢ diizeltmez, (1slaha'
dan, yuslihu).» (Yunus, 91)

Yalniz, layikinca dini olan konumlarda, sézciik, her za-
man olmasa da ¢ok sik, kisitli bir anlam tagimaktadir ve
kiifr manasmdadir. Burada birkag tipik misal veriyorum,
ki bunlarin ilki, miifsid soézctiglinii 6zellikle tekziblenni
vurgulayarak 'kafirlere' yakistirmaktadir. Bu, boliimiin ¢1-
karildigi genel konumdan acgikga bellidir.

«Onlarin bazilar1 ona (Kur'an) iman eder, bazilar1 da
etmez. Ama Rabbin kétiilerin (miifsidin) kimler oldugunu
iyi bilir.» (Yunus, 40)

«iman etmeyen (kefer(i) ve Allah yolundan alikoyan-
lar var ya, Biz, kotiiliikk etmelerinden (yufsidiine) dolay1
onlara ceza listiine ceza verecegiz.» (Nani, 88)

«Allah'tan bagka Tann yoktur... Fakat sayet sirt ¢evi-
rirlerse, muhakkak Allah kotiilik edenleri (miifsidun) ta-
nir.» (Al-1 Imran, 62-63)

Bir bocimde, ayni kelimenin, kafirlerin bakis agisin-
dan, birleyenlere tatbik olunmasi kayda deger bir noktadir.
Burada, tektanrici hareketin ananevi putperest torelere te-
lafii imkansiz bir zarar vererek yayilisi, «memleketi fesada
bogmayx olarak goriilmektedir.

«Firavun ehlinin 6nde gelenleri, (Firavun'a,» Sen Mu.
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sa'nin ve ehlinin iilkede kotiiliik etmesine (yufsidu) ve se-
ni, ve senin ilahlarim terketmesine firsat mi vereceksin?»
dediler. (A'raf, 127)

4) Ma'ruf ve Miinker

Ma'ruf.- Ingilizce'deki good (iyi) kelimesinin kismi ya
da yaklasik karsiliklar1 olarak bakilabilecek degisik terim-
ler arasinda ma'ruf 6zel bir yer isgal eder. Ciinkii, bu ke-
lime, uzak bir ge¢mise giden bir fikri temsil eder gibidir.
Sonraki ¢aglann Islam" tefsirlerinde, ma'ruf s6zciigiiniin,
sik sik, «ilahi Yasa'ca tanman ve onaylanan» (°) diye ta-
nimlandigina sahit olmaktayiz. Ama bu pek tabii klasik
Islam ¢agina has hal ve seraitin bir yansimasindan baska
bir sey degildir, ve kelimenin hakiki dogasini agiga vur-
maktan ziyade gizlemektedir. Bu kavram ser'den ¢ok daha
eskidir, ve Cahiliye'ye has kavmiyetci ahlak tipine dayali-
dir. Profesér Reuben Levy'in ¢ok hakli olarak dedigi gibi
bu kelimenin —ve zidd1 olan miinker kelimesinin— Kur'
an'da iyi (ve kotil) karsiligr kullanilisi, Kur'an'in, kavme
has ahlak terminolojisini benimseyip, yeni ahlak sistemi-
nin vazgecilmez bir pargasi kildigin1 gosterir. Ma'ruf, ke-
lime anlami olarak «bilinen», yani taninan, asina olunan
ve bu yiizden de, sosyal olarak da onaylanan demektir.
Karsit1 miinker, taninmadig1 ve yabanci oldugu i¢in tasvip
de edilmeyen manasindadir. «Cahiliye'nin Arap kavimleri-
nin uygarlik diizeyine paralel bir uygarlik diizeyindeki asi-
ret toplumlari, tabii ki, onlarin yaptig1 gibi, bilinen ve asi-
na olunani iyi, ve yabanci olunani da kotii olarak goérecek-
lerdi.» (") Ben, burada, 6rnek olarak, Cahili ye Sairi Musafi
el-Ibsi'nin, Benu Emr kabilesinin yok olusundan ac1 ile si-
kayet ettigi, ve onlan gercek insanlar diye medhettigi bir
beyitini veriyorum.

(6) trn. bkz. El-Beydavi, (II, 232) hakkindaki tefsiri.
(7) Reuben Levy: islam'in Sosyal Yapis1 (Cambridge, 1957), s. 194
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Ulake benu hayr ve-serr kileyhima

Camien ve-ma'mf alemme we-munker

Onlar bir yandan (dost i¢in) iyi (hayirh),

Bir yandan da, (diisman ig¢in) kotii (ser) idiler
Onlar (dostlarinin) basina gelen ma'nif (un)

Ve (diismanlar1 i¢in) miinkeriin sebebi) idiler(").

Fakat ma'ruf s6zciigii, kaynagi ne olursa olsun, pratik,
te Kur'an'da bundan oldukca daha kisitli bir manada kul-
lanilmaktadir. Belki de, herseyden evvel, kelimeyi kullan-
diginda Kur'an'in ne kasdettigi hakkinda bize ehemmiyetli
ipucu verecek bir ornek tetkik etmemiz en iyisi olacak.
S6zkonusu boliim, Allah'in, 6zellikle Muhammed'in esleri-
ne yaptigi uyannin kapsamindadair.

«Ey Nebi esleri, sizler siradan kadinlar gibi degilsiniz.
(Allah'tan hakikaten) korkarsamz, (kocanizdan baska er-
keklerle konusurken) miikdlemenizde ¢ok yumusak olma-
yin, ki kalbinde maraz bulunan sehvetle dolmasin. Daima
ma'nif kelam kullanin.» ( Ahzab, 32)

Bulundugu konum, «ma'ruf kelam» ibaresinin burada,
Peygamberin hanimi i¢in gergekten miinasip olan konusma
tarzina igaret ettigini agik¢a anlatmaktadir; yani, «kalple-
rinde hastalik bulunan» (sehevi arzularla dolu) erkeklerle
cinsel bakimdan heyecanlanmak i¢in hi¢bir firsat tanima-
yacak derecede serefli bir miikaleme tarzi.

Miiteakip 6rnek marufu ma'ruf olmayani yapma alter-
natifi ile karsilastirarak, kelimenin anlam muhtevasi lize-
rine 'daha ¢ok aydinlatici 151k getirmektedir.

«Kadinlart bosadiginiz, ve onlar da muayyen miiddete
eristikleri zaman, ma'ruf bigimde yaninizda birakin, ya da
ma'ruf bir sekilde serbest birakin. Yalniz, onlar1 cebren
(ziraren) alikoyup da haddi ¢ignemeyin. Her kim bunu ya-
parsa, kendi canina (kendine) haksizlik etmisdir.»

(Bakara, 231)

Burada, «ayrilmis kadinlari ma'ruf'en alikoymak», «on-

(8) Ebu Temmam. Haihaset, III, 24.
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lan zorla alikoymak» ile kiyaslanmaktadir, ki bu, «ma'ruf
sekilde» tabirinin «dogru tarzda» gibi bir manasi olmasi
gerektigini ima etmektedir. Buradaki «dogru», Cahiliye
devri i¢in olsaydi, «ananevi olarak malum (ve onayli) »dan
bagka bir anlama gelmezdi; ne var ki, Kur'an anlayisina
gore, dogrulugun kaynagi gelenckte degil, Allah'in irade-
sinde yatmaktadir. Bu, bu boliimde, «ma'ruf olmayan bir
bicimde davranmax»nin, bir «haddi tecaviiz» vak'asi ve
«kendi canina haksizlik yapmay» olarak ilan edilmesinden,
agiktir. Daha evvel gordiigiimiiz gibi, bu ifadeler tama-
miyla, genellikle kafirlerin davranisini betimlemek igin kul-
lanilan ifadelerdir.

Tesadiifen, simdi nakletmis oldugum bdliim, kocasin-
dan ayrilan kadin i¢in hukuki bir sartti. Simdi, ma'ruf ke-
limesinin bir bagka tipik 6zelligi, Kitab'in yasayict boliim-
lerinde, o6zellikle aile iliskilerinde, kan ile koca, ebeveyn ile
cocuklar arasinda ya da yakin akraba g¢ercevesindeki ah-
lak1 gorevler s6z konusu oldugunda, son derece miinasip
bir bicimde kullanilma 6zelligini arzedisidir. Asagidakiler,
Bakara Sdresi ve diger Strelerdeki misallerin baziiandir.

«Kadinlar1 bosadiginiz, ve onlar da, tesbit olunan miid-
dete ulastiklar1 zaman, onlan, kargilikl1 olarak ve ma'ruf en
anlastikla n (yeni) kocalan ile evlendirmekten alikoyma-
yin.» (Bakara, 232)

Bu béliimdeki «ma'ruf en» tabiri, hemen hemen» geger-
li muameleler yolu ile» ifadesiyle birdir.

Beydavi, bunu su sekilde ifade ediyor. «Hukuki kosu-
la bagl kilarak ve insanlik yasasina uygun olarak.»

«Emzirmeyi tam yapmak istemeleri halinde, anneler
c¢ocuklarini iki tam yil miiddetince emzireceklerdir. (Bu
siire zarfinda) ¢ocugun babasi onlan (anneler) ma'ruf e n
(diirtist, yahut 'saygiya yarasir' bir tarzda ya da: layiki
vechile' demek miimkiin) bakmak ve giydirmek gorevini
ifa ile yiiklimliidiir.» (Bakara, 233)

«Ama ¢ocuklarinizi bir siit anneye emanet etmek is-
terseniz, vermek zorunda oldugunuzu ma'rufen ddersiniz,
bu sizin i¢in giinah degildir.» (Bakara, 233)
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«Ey iman edenler, sizin i¢in ne kadinlara arzulan hi-
lafina varis olmak, ne de, yiiz kizartici pis bir ig (zina)
islemedikleri takdirde, kendilerine vermis oldugunuzun bir
kismini geri almak i¢in onlann yeniden evlenmelerine en-
gel olmak size helal degildir, (la yehillu). Onlara ma'ruf
oldugu sekilde davranista bulunun.» (Nisa, 19).

«Bana ve anne-babaniza siikredin... Ancak onlar sizi,
hakkinda birsey bilmediginiz (putlar1) Benimle bir tutma-
ya tesvike kalkisirlarsa, o vakit onlara itaat etmeyin. Fa-
kat onlarla bu diinyada, ma'ruf bir tarzda (ma'rufen) be-
raberlik edin.» (Lukman, 14-15)

Miinker: Ma'ruf, Miinker'in kaide olarak ziddidir. Miin-
ker'in sozliik anlaminin «taninmayany, «yabanci», —ve iste
bu ylizden— «makul olmayan», ya da «kétii» oldugunu gor-
diik. Kur'an, Peygamber ve mii'min topluluga tekrar ve
tekrar, vurgulu bir dille, «ma'rufu emri ve miinker'i neh-
yi» tenbih etmektedir. Ve bu formiil ¢ercevesinde, her iki
terim son derece genel ve siimullii «(dinen) iyi» ve «(di-
nen) koti» fikirlerini temsil etmekte oluo. ma'ruf gergek
inanistan dogup onunla ahenk arzeden eylemleri, miinker
de Allah'in emirleri ile ¢atisacak mahiyetteki fiilleri anlat-
maktadir.

«Erkek ve kadin, mii'min'ler, birbirlerinin dostudurlar.
Onlar ma'rufu salik verir, miinker'den sakindirir, namazi
kilar, zekat: 6der, Allah'a ve Elgisi'ne itaat ederler.»

(Tevbe, 71)

El-Beydavi'nin, ma'ruflun inang, iman, ve itaat, bas
egme, miinkerin ise kiifr ve baskaldirma (measi)ye muadil
oldugunu yazmasi kaydadeger bir husustur.

«Sizden bir cemaat olsun ki, biitlin insanlar1 iyiye
(hayr) c¢agirsin, ma'rufu emretsin, miinker'i yasak kilsin.
Onlar (son) kazananlar olacaklar.» (Al-i imran, 104)

«Siz, insanlara nasib olan en hayirli milletsiniz. Siz
ma'rufu zorunlu ve miinkeri yasak kilar, Allah'a iman
edersiniz.» (Al-i Imran, 110)

Ayn1 boliimde, Salih'lerin, Allah'a ve Kiyamet Glinii'ne
iman eden, kendilerini takva'nin emrettigi islere kosan,
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ma'rufu emreden, miinkeri nehyeden' kisiler oldugunun
teyidedilisi kaydedilmelidir. (Al-i Imran, 114)

Miinafiklarin bunun tam tersini yapmakla su¢lanmak-
ta olmalari, belki daha fazla ilgi ¢ekici bir husustur: onlar
miinker'i emredip ma'rufu reddetmektedirler.

«Erkek ve kadin, miinafiklar, birdirler: onlar miinkeri
tenbih eder ve ma'rufu yasaklarlar... Onlar Allah't unut-
muslardir, O da onlar1 unutmustur. Muhakkak, miinafiklar
fasik kimselerdir.» (Tevbe, 67)

Bunu miiteakip, miinker teriminin, olagan yandas1 mii-
nafiktan ajTi olarak kullanilisin1 gosteren birkag misal ve-
recegim. Bunlarin ilki 6zel bir 6nem tagimaktadir, ¢iinkii
sozciigiin i¢inde bulundugu gerceve, tam olarak din-disi
olmasa da, iman ve kiifr ile dogrudan higbir ilgisi olmayi1-
s1 yliziinden, oldukga laik bir tabiattadir. Burada, kelime-
nin (miinker ile ayni kokten) niikr seklinde goziiktiigiine
dikkat ediniz; mana tamamen ayn1 kalmaktadir. (°)

«Boylece bu ikisi (Musa ile, genellikle Hizir diye bili-
nen, Mechul Kisi) bir yol tutturdular, ta karsilarina bir
erkek cocuk cikip da (Hizir), onu katledene kadar! Musa
dedi ki; «Ne, sen kan akitmamis halis (masum) bir cani
m1 aldin! Vallahi, sen ¢ok ¢irkin (niikr) bir is yaptin!»

(Kehf. 74)

Bundan sonraki misal, Israilli'ler arasindaki inangsiz-
larin hal ve hareketleri ile alakalidir.

«Israil Ogullarindan kafir olanlarin iizerlerine lanet
indi... asi olduklar1 (esev) ve hi¢ durmadan haddi ¢igne-

(9) Ma'ruf'un yerine de aynen urf yazmak miimkiin Urf ve niikr
de, ayni ile ma'ruf ve miinkerin bir arada olusu gibi bir ¢ift
olustururlar. Burada eski siirden bir 6rnek veriyorum: Ehi
el hulim iza el-hulimhefet; ve-el-urf fi el-ekvam ve-el-niikr
(yazan: Harran b. Amr b. Abd Manad, Ebu Temmam'in, Ha-
meset'inden, III, 34). «Akl-1 selim sahipleri onlardir ki, akil-
larindan olduklarinda (kelime méanas: bakimindan: Akil yol-
dan ¢iktiginda); yine tiim kavimler arasinda, (dostlarina kar-
s1) urf, (ve diismanlarina karsi) niikr sahibidirler.»
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dikleri (ye'tediine) i¢in. Onlar birbirlerine, yaptiklar1 hig-
bir miinkeri yasaklamadilar. Yemin ederim ki, yapmakta
olduklart sey ¢ok kotii idi.» (Maide, 78-79)

Bunun arkasindan verecegim boliimde, miinker sozcii-
gli, Cahiliye erkeklerinin eslerini bosamakta miiracaat et-
tikleri bosama lafzi, yani «sen bana anamin sirt1 gibisin»
ibaresine yakistiriliyor.

«Sizden, eslerini 'annemin sirt1' sozii ile bosayanlar,
(kanlan) onlann anneleri olmadigi igin, onlarin anneleri
ancak kendilerini doguran kadinlar oldugu i¢in, yemin edi-
yorum ki, onlar ¢irkef bir sey (miinker) ve gecersiz bir
soz soyliiyorlar.» (Miicadile, 2)

Bu ve baska yerlerde, miinker'in, '¢irkeflik' ya da ‘yaki-
srk almazlik' ile semantik bakimindan ortak ¢ok yani ol-
dugunu, bu sozciigiin bazan simdi gorecegimiz gibi iste
tam boylesi bir kavram olan fahsa ile terkib halinde go-
ziikmesi agikca belli etmektedir.

5) Hayir ve Ser

Hayir belki de Ingilizce'deki 'good' (iyi)nin en yakin
Arapca karsilig1 niteligindedir. Herhangibir sebeple deger-
li, yarayisli, faydali ve arzulanir kabul edilebilecek herse-
yi ifade eden bu terim, son derece kapsamli bir terimdir.
Ve Kur' an metninin sinirlan dahilinde bile, kelimenin se-
mantik boyutu hem diinya mes'eleleri hem de dini itikad
sahasini igine almaktadir, ilk sinifa giren bazi drneklerin
kisa bir tetkiki ile baglayayim. Birincisi Siileyman kissasina
deggindir: anlatildigina goére, bir giin Siileyman alimh
atlanna duydugu hayranligin iginde 6lyesine kaybolmus-
tur ki, aksam namazi farizasini unutur; kendine geldigin.
de i¢ini ac1 bir pismanlik kaplamis ve agzindan asagidaki
sozler ¢ikmustir:

«Muhakkak ki ben, giizel seylerin (hayir) sevgisini,
Rabbime olan sevgime yegledim, giines perdenin arkasin,
da yitene kadar.» (Sad, 32)

Fakat hayr'in diinya mes'eleleri sahasinda en miimes-
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sil kullanim1 kuskusuz, bu soézciigiin, mal (servet) sozcii-
glinlin ger¢cek anlamdagsi gorevini gordiigii sayisi son dere-
ce kabank vakiadadir.

«Sizin i¢in sOyle tesbit edilmistir; 6liim sizden herhan-
gibirine ugradig1 zaman, eger bir varlik (hayir) birakiyor-
sa, ma'rufen anne-babasina ve yakin akrabasina vasiyet
etmesi gerekir.» (Bakara, 180)

Hayr soOzciigiiniin s6ziin sonunda bizatihi mal ile yer
degistirdigi asagidaki boliim, 6zel bir 6nem tagimakta ve
son derece biiyiik bir berraklikla bu tiir durumlarda iki
terimin birbirlerinin yerine gecebilecegini gdstermektedir.

«Her ne iyilik (hayir) sarfederseniz, bu kendiniz i¢in
olacaktir, ¢iinkii o takdirde yalnizca Allah'in yiiziinii ara-
diginiz igin sarfetmektesiniz, ve her ne iyilikte (hayir) bu-
Umursaniz, o size tam olarak geri verilecek, ve siz asla
haksizliga ugramayacaksiniz.. Ve her ne iyilik (hayir)
ederseniz, Allah ondan haberdardir. Yemin ederim, malla-
rin1 (¢gl.: emval) gece ve giindiiz, gizli ve agik sarf edenle-
rin miikafati Rablerinin yanindadir.» (Bakara, 272-274)

Ayni sOzcligiin, hayrin, bariz bir ikili gorev gordigi
asagidaki dyetde daha az 6nemli degildir. Kelime burada
birinci ciimlede 'mal varligtl', ikincide de, »Allah korkusu-
na binaen icra edilen i$» manasmdadir. Bu manada hay.-'
in, simdi gorecegimiz gibi, daha evvel ele aldigimiz salih
ile hemen hemen ayni manay: tasidigi gézden kagirilma-
malidir.

«(Ey Muhaninied) sana (zekat olarak) ne sarfedecek-
lerini soracaklar: De ki: 'Harcadiginiz varlik (hayr) anne.
babaya ve akrabaya, yetimlere ihtiya¢ sahiplerine, ve yol-
cuya verilmelidir. Yemin ederim, her ne iyilik (hayr) is-
lerseniz, Allah ondan haberdardir.» (Bakara, 215)

Mal varligi, diinya hayrinmi1 temsil ediyor. Aslinda, diin-
yevi mal ya da degerin sayisiz tiirii olabilecegine gore,
hayr'm, bu sahada son derece genis tatbikatli bir sozciik
oldugu anlasilir. Mamafih, biz kendimizi, hayr'in din ve
iman ile yakinen irtibathhi olan konumlardaki semantik
muhteviyatinin tahlili ile sinirli tutacagiz. Bu sahada da-
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hi, hayr'in anlami siimul bakimindan, asin bi¢imde genis-
tir, ¢ilinkii, beklenebilecegi gibi, insan i¢in dinen degerli
ya da istifadeli herhangi sey bu s6zciigiin bir manas1 ola-
bilir.

Bu da bu kelimenin bir «ikinci diizey» ahlak terimi
olarak diisiiniilmeye tam manasiyla layik oldugunu gos-
teriyor.

Allah'in Nimeti :

«Ya Allah, Gok ve Yerin Sahibi............. Sen istedigini
zengin ve kudret sahibi yapar, istedigini de kiiciik diisii.
riirsiin. Iyilik (hayir) Senin Elindedir.» (Al-i Imran, 26)

Konumun kendisi bile, buradaki «iyilik»in, Allah'm si-
nirsiz nimetini gosterdigini ifade etmektedir. Bu goriis, ayni1
Stre'nin 73-74, ayetlerinde iyice saglamlastirilmak-
tadir. Burada;

«Yemin ederim, rahmet (fazl) Allah'in elindedir... O,
istedigini rahmeti ile 6zel olarak nimet sahibi yapar, ciin-
kii Allah biiyiik nimet sahibidir.» dendigini goriiyoruz.

Allah'in Ozel Nimeti (Vahiy) :

«Kendilerine Kitap verilmis olanlar icinde iman etme-
yenler ile putlara tapanlar, sana Rabbinden bir iyilik (ha-
yir) indirilmesinden hoslanmazlar. Fakat Allah rahmeti ile
kimi dilerse 6zellikle nimet sahibi yapar, c¢iinkii Allah bit-
mez tiikenmez nimet sahibidir.» (Bakara, 105)

«(Kiyamet Giinii) korku duyanlara (takva sahibi mii'
miniere) soyle denecek: «Rabbiniz size ne indirdi?» «(O
bize) iyilik (hayir) (indirdi).» diye cevap verecekler.»

(Nahl, 30)

«(Allah) Hikmet'i diledigine verir, ve kime Hikmet ve-

rilmisse, ona ¢ok hayir verilmistir.» (Bakara, 269)

Inang ve Gergek Itikad .-

«Ya Nebi, ellerinizde olan esirlere soyle deyin: «Eger
Allah sizin kalplerinizde herhangi iyilik (hayir) goriirse,
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sizden alinmis olandan daha iyisini verecek, ve sizi affe-
decektir.» (Enfal, 70)

Inancin Olumlu Tesiri :

«Habbinin alametlerinden biri (son saatin yaklastigi-
nim isareti olarak) goriindiigli giin, daha dnce iman etme-
mis, imani ile bir iyilik (hayr) da hakketmemis bir nefse
inang fayda etmeyecektir.» (En'am, 158)

Hayir Isi (Salihat) :

«Namaz1 aksatmadan kilin ve zekati verin. Kendi can-
larimiz hakki i¢in ne iyilik (hayr) isleyip de evvelden gon-
derirseniz, onu Allah yaninda bulacaksiniz. Yemin ederim,
Allah sizin yaptiginiz herseyi goriir.» (Bakara, 110)

-Hayir islerinde (hayrat: ¢gl.) birbirinizi gegmeye ca-
lisin.» (Maide, 48)

«Yemin ederim ki, onlar hayirli islerde (hayrat) bir.
birleri ile yansa tutustular, ve Bize arzu ve igtenlikle fa-
kat yine de korkarak seslendiler, karsimizda algak goniillii
idiler.» (Enbiya, 90)

Kamil Mi'min :

«Muhakkak Biz (Ibrahim, Ishak, ve Yakub'u) katisik-
siz bir Samimiyet ile, varilacak (son) Yer tefekkiirii ile
arindirdik. Boylelikledir ki, Bizim nezdimizde onlar, hig
siiphesiz, seckinlerden, iyilerden (ahyar, ¢gl.) diler.»

(Sad, 46-47)

Verilen drneklere sdyle bir bakis, hayr s6zciigiiniin dini
mes'eleler sahasindaki manalarinin baglica iki sinifa dahil
oldugunu acgikliga kavusturacaktir : biri, kaynagi Allah'ta
bulunan «iyilik» digeri ise insanin hasil ettigi «iyiliktir. Her
iki halde de, temel anlam ayni kalir: kelimenin manési,
vahyolunan dinin belirli bakis acisindan, 'hakli ,-olarak
degerliligine hiikkmedilebilecek birsey'dir.
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Bundan sonra dikkatimizi hayr sdzciigiiniin, baska bir.
seye zid olarak kullanildigi hallere ¢eviriyoruz. Hayr'm en
olagan karsitini, kelimenin yukanda tetkik olunan, dini ya
da din-dis1, degisik manalarinin herhangibiri i¢in direkt
karsit gdorevini gormekte olan, serr sagliyor.

Boylelikle, tipik bir drnek alacak olursak; hayr, diinya
hayatinda 'saadet' ya da refah diye kullanildiginda, serr,
'talihsizlik' diye kullaniliyor.

«Insan, iyilik (hayr) igin temennadan geri durmaz ve
eger kendisine kotiiliik (serr) dokunursa, o zaman miite-
essir olur ve timidini kaybeder. Fakat eger biz ona ¢ektigi
sikintidan (zarra) sonra rahmeti taddinrsak, kuskusuz,
«Bu benden! (Son) saatin yakin oldugunu sanmam.» diye-
cektir.. (Fussilet, 49-50)

49. Ayetteki hayr-gerr ikilisinin kesin manasini, bu cif.
ti takiben hemen 50. ayette gelen bir baska ¢ift, yani rah-
met (Allah'in merhameti oldugu diisiiniilen mutluluk veya
iyi talih) ve darra (kotii talih ya da iiziintii) ikilisi belli
ediyor. Burada, Kur'an'in, genellikle bu diinyadaki seving
ve kederi, Allah'in ger¢gek mii'minler ile kafirleri ayirdet-
mek i¢in kullandigi bir sinav addettigini ilave etmemiz
yerinde olur.

«Sizi deneme olsun diye, (6nce) kotilik (serr) ve iyi-

lik (hayir) ile deneriz, sonra Bize geri dondiiriiliirsiiniiz.»
(Enbiya. 35)
Bundan sonraki iki 6rnek bizim amacimiz bakimindan
biraz degisik bir cihetle 6zel bir 6neme sahip-, goriindiigii
kadar1 ile bunlar, yalnizca, birsej-in iyiliginin ya da kotii-
ligiiniin, bir insanin o seyi sevmesi ya da ondan hazzet-
memesi ile 6zde hi¢bir alakasinin olmadigini, daima o se-
yin bizi gotiirdiigli nihai mes'eleye nazaran hiikiim veril-
mesi gerektigini ifade ediyorlar. Fakat ters yandan bakil-
diginda, bu, birseyin hayr mi ser mi oldugu sorununun,,
insanin o seye karsi tabii ve kisiligine has tepkisine yani
o seyden hoslanmasi1 ya da nefret etmesine dayandinldigt
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manasini tagiyacaktir: Tek kelime ile hayr ve serr 'hosla-
nilacak' ve 'hoslanilmayacak' seyleri ifade etmektedir. (Y.)

«Size nahos gelse de, (Allah yolunda) savagmaniz mu-
kadder kilinmistir. Ne var ki, (ger¢ekte) sizin ig¢in iyi
(hayr) olan birseyden nefret edebilir, sizin i¢in kotl (ser)
olan birseyi de sevebilirsiniz. Allah bilir, ama siz bilemez-
siniz.» (Bakara, 216)

«(Zevcelerinize) iyi (ma'rufen) muamele edin. Onlar-
dan nefret etseniz bile, olur ki sizin nefret ettiginiz seyde
Allah tarafindan sizin i¢in bir iyilik (hayr) bulunur..

(Nisa, 19)

Hayr ve ser temel zidliginin, dine mahsus sahada da
vaki oldugunu, o takdirde bunlann siras1 ile Allah korkusu
ile yapilmuis is ile kiifr'ii temsil ettiklerini igsaret etmeye artik
herhalde gerek yok.

«O giin (Kiyamet Giinii) insanlar (bu diinyada) yap.
tiklarina sahitlik etmek tizere ayr1 boliimler halinde ¢ikip
gelecekler. Her kim bir zerre agirligi kadar iyilik (hayr)
islemis ise onu, ve kim bir zerre agirlig1 kadar kotiiliik
(serr) islemis ise onu gorecektir.» (Zilzal, 6-8)

Bazan bu manada serrin yerini baska bir sézciik, s@'
alir ki, bunu bundan sonraki béliimde tetkik edecegiz.

6) Ha-Se-Ne ve Seyy'

Bu iki kok degisik bigimlerde goziikiirler. Asagida bun-
lann en 6nemlilerini tetkik edecegiz.

1) Hasen : Hayir gibi, bu sozciigiin son derece genis
bir tatbikat sahas1 vardir. 'Hosa giden', 'tatmin eden', 'géze
hos gelen' ya da 'hayranlik uyandiran' hersey i¢in kulla-
nilabilecek bir sifattir. Ve hayr'da oldugu gibi, stimulii in-
san hayatinin gerek diinyevi, gerekse dini kiirrelerini igine
alir. Birkag ornek bunu gostermeye kifayet edecektir.

(Y) Yaymevinin notu. Birinci 1lahi ag1, ikinci kisisel bakis. Yani
Allah'in hoslanacagi-hoslanmayacagi sey ile kulun hoslana-
cagl hoslanmayacag1 sey farki. Bkz. hemen arkadan gelen
ayet (Bakara. 216)
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*Hurma agacinin meyvasi ve liziime gelince, ondan
sarhos edici bir icecek ve giizel (hasen) bir gida alirsiniz.
Muhakkak, bunda anlayis sahibi insanlar i¢in bir isaret
vardir.» (Nahl, 67)

Burada, hasen sozciigii, kabaca 'leziz' ya da 'damaga
hos gelen* ifadelerine muadildir. Bundan sonraki ornekte,
ayni kelime tamamiyla farkli birseye atifdir.

«Rabbi (Isa'nin anas1 Meryem'i) giizel (hasen) bir ka-
bul ile kabul etti, ve giizel (hasen) bir biiyiime ile biiyiit,
tu.» (ALi Imran, 37)

Bu ayette, hasen'in, arka arkaya iki kez goriindiigiinii
kaydetmek gerekir. Birinci halde anlami, Meryem'in Al.
lah'in ellerinde gordiigli 'thsankar' muameledir, ikincide
ise, onun, sthhatli biyiiyiip latif bir kadin oldugunu ifade
etmektedir.

Bundan sonraki boliim, kelimeyi, sosyal iligkilerde in.
sanlar arasindaki ideal iligski bi¢imi i¢in kullanmaktadir.
Daha somut ifade ile bu boliim, insanlara, kendi aralarin-
da bansei iliskiler kurma ve bunlarin muhafazasi i¢in, her
zaman algak sesle konusma gorevini yliklemektedir.

«Kullanma daha yumusak (ahsen, kiy asi hal) kelime-
lerle konugmalarini séyle. Ciinkii muhakkak, Seytan onlann
aralarinda anlagsmazlik ¢ikarmaya calismaktadir. Muhak-
kak, seytan insanin her zaman bariz diismanidir.» (Isra, 53)

Hasen, is ve ticaret sahasinda 'karli' ya da 'bereketli’
anlaminda da kullanilabilir. Kur'an, 'bu sozciigli takya so-
nucu islere atfen mecazi anlamda kullaniyor. Takva ile bir
is isleyerek insan, Allah'a, son derece menfaat saglayici
bir bor¢ vermektedir.

«Allah'a giizel (hasen) bir bor¢ verecek kim var, onu
defalarca ¢ogaltsin?» (Bakara, 245)

«Stiphesiz, erkek ya da kadin, hayir i¢cin eda edenler,
boylece Allah'a giizel bir bor¢ vermislerdir, bu onlar igin
arttirilacak ve onlar comertge bir karsilik alacaklar.»

(Hadid, 17/18)

Allah'in vaadi, «giizel bir vaad» adin1 almaktadir, ¢ilin-
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kii insanlara sartlarini sadakatle ifa ettikleri takdirde ha-
yir vaad etmektedir:

«Ey milletini, Rabbiniz size giizel (basen) bir vaadde
bulunmadi mi1?» (Taha, 86)

«Kendisine giizel (hasen) bir vaadde (cennet bahgesi)
bulunmus oldugumuz Kkisi....... kendisine diinya hayatinin
anlik keyfini taddirdigimiz, sonra Kiyam Giinii'nde hesaba
¢ekilecek olan kisiye benzer mi?» (Kasas, 61)

Kur'an'da degisik baska seyler de hasen adini almak,
tadir, ama bu kadan su anki gayemiz bakimindan kafi gibi
goOziikliyor. «Giizel bir is»i, «takvadan dogan» bir amel
manasinda H-S-N kokiiniin semantik hududu dahilinde
ifade gorevi, genellikle hasen'in, simdi karsilasacagimiz di-
si haline verilmektedir.

2) Hasene : Bu sozciik, heniiz ele almis oldugumuz
hasen sifatinin disi seklidir. Disi ¢ekim, bir isim olarak
kullanilmakta olup, sifatin belirledigi vasfi haiz herharcgi-
bir sey anlamini tasimaktadir. Daha baslangi¢da, bu keli-
menin, bu manidda, yukanda miitalaa ettigimiz hayr ile, en
azindan belli konumlarda, diinyevi ve dini her iki tatbik
sahasinda, hemen hemen miikemmelen anlamdas oldugu-
nu belirtelim. Bu noktay1 asagidaki 6rnek, hayranlik uyan-
diric1 bir bigimde ortaya koyuyor.

«Bazilar1 vardir ki soyle derler . Rabbimiz, bize bu
diinyada basene ve Sonrasinda basene ver, ve bizi Ates
azabindan koru.» (Bakara, 201)

* Bu alintida hasenet'in agik manasi saadet, refah, iyi
talihdir. Kelime bu manada, Kur'an'da siirekli olarak kar-
sit1 seyyie ile yakin bileske halinde goriiniir. Ben burada
sadece iki misal veriyorum.

«Eger baglarina iyilik (hasene) gelirse, «Bu Allah'tan,
dir,» derler, ama kotiiliikk gelirse, «(Muhammed) Bu sen.
dendir.» derler. Soyle des «Hersey Allah'tan gelir.»

(Nisa, 78)

Size (Miislimanlar) bir iyilik hasene dokunursa bu
onlarin (kafirler) hosuna gitmez, ama eger kotiilik (sey-
yie) dokunursa, buna sevinirler.» (ALi Imran, 120)
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Hem basene hem de seyyie bazan ¢ogul halde goriiniir-
ler. Boylelikle :

«Biz onlan belki donerler diye giizel seylerle (hasenat,
¢gl.) ve kotii seylerle (seyyiat ¢gl.) sinadik.» (Araf, 167/168)

Bu bahiste, yukarida insanlarin hayr ve ser ile yapilan
ilahi denemeleri ile ilgili olarak sdylenenleri hatirlamamiz
iyi olur. Gordiigiimiiz gibi, kendi i¢inden asin bi¢imde si-
mullii bir kelime olan hayr nasil o dar, kesinlikle dini «Al-
lah korkusuna dayali is» manasinda kullamlabiliyorsa, ha-
sene de hemen hemen tamamen ayni mana ile o sekilde
kullanilabilir.

Kuskusuz, Allah kimseye bir karincanin agirhg ka-
dar haksizlik etmeyecek, ve eger iyi bir is (hasene) ise.
onu iki misli yapacak, ve muazzam bir miikifat verecektir.

(Nisa, 40)

Kelime seyyie'nin bariz ziddi seklinde kullanildig:
zaman, durum Ozellikle budur. Sonraki kelimenin manasi
o zaman genel anlamda Ser'den imansizlik'a doniismekte-
dir. Misal pek ¢oktur.

«Kim (Kiyamet Giinii) giizel bir is (hasene) getirirse,
o giin korkudan azade olacaktir. Fakat kim kotii bir is
seyyie getirirse, boylelerinin yiizii atese atilacaktir.» (Nemi,
91-92/89-90)

«@Giizel bir is getirmek» tabiri yerine, (ayni kokten)
ismi i¢inde tasiyan ahsene fiili kullanilabilir. Bu fiilin
kendisi, miiteakip boliimde ayrintilariyla tahlil edilecektir
Beni burada yalnizca «ahsen eden» tabirinin, «bir hasenede
bulunany tabirine esit oldugu ile, ima olunan bu hasene
nin seyyie ile de agik¢a zidlastinlabilecegini gostermek ala
kadar etmektedir.

«lyilik edenler (ihsanu, ¢gl.) odiiliin en iyisine kavusa-
caklar. Onlar Cennet sakinleri olacak, orada ebediyen ya-
sayacaklardir. Kotiiliik (seyyiat) isleyenler icin ise, her
kotii isin (seyyie) karsilig1 onun benzeri olacaktir.» (Yu-
nus, 27-28/26-27)

3) Ahsene: Ahsene fiili (mastan ihsan), Kur'an'daki
anahtar ahlak terimlerinden biridir. En genel anlamu ile.
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«iyilik yapmak» demektir, fakat asli Kur'an kullaniminda
bu kelime baslica iki 6zel «iyilik» sifatina tatbik olunur:
Allah'a kars1 derin hiirmet ve bundan nes'et eden biitiin
ameller ile, hizin1 hum ruhundan alan fiiller.

Evvela ihsan'in kaba hatlan ile, takva ve terbiyeye, ya
da daha tipik bir ifade kullanacak olursak, 'Allah korku-
suna' muadil oldugu halleri ele «.lail--m

«Siiphesiz, kim Allah'tan korkar (takva'dan, yittaki)
ve sabrederse lyesbir), muhakkak Allah iyilik yapanlarin
(miinginin, sifat-fiil, ¢gl.) licretini esirgemez.» (Yusuf, 90)

Burada ihsan'in semantik muhtevasinin 'Allah korku-
su' ve 'sabir' acisindan tanimlandiginin kaydedilmesi gere-
kir, ki bunlarin her ikisi, X. Boliimde gordiigiimiiz gibi,
'mii'min'in en tipik 6zellikleri arasindadir. Bundan sonra-
ki ornekte, ayn1 muhsin kelimesi (ihsane'den fiil-sifat)nin
somut manasi agik¢a 'korku' ve 'terbiye eseri muhtelif fi-
iller* diye belirtilirken, kelime olarak da muttaki 'Allah’
tan korkan' kelimesi ile eslestiriliyor.

«Kuskusuz, Allah'tan korkanlar (muttakin, ¢gl.) simdi
(Kiyam'dan sonra) bahce ve menbalardadirlar, Rablerinin
kendilerine verdigi seyleri almaktadirlar. Siiphesiz, onlar
daha evvel (simdiki diinyada) muhsinin'diier: ama gece-
leri az uyurlardi, sabah aganrken af dilerlerdi, ve varlik-
larinda, dilencilerin ve hor goriilenin de bir pay1 vardi.
(Zariyat, 15-19) )

Bu tiir konumlarda Thsane'nin hemen hemen 'salihat
islemek' ile anlamdas oldugu, miiteakip 6rneklerle daha
acik hale getirilecektir.

«Namaz1 aksatmadan kilan, zekat veren, ve Ahiret'e
inanct sarsintt gérmeyen muhsininler var ya, onlar Rable-
rinden gelen irsad iizeredirler; onlarin felah bulmasi mu-
hakkaktir.» (Lukman, 2-3/3-5)

«Yemin ederim; iman edip iyi isler (salihat) yapanlar
var ya, yemin ediyorum: Biz iyi isler (insane amelen, amel
olarak i1yi amel) yapanin iicretini heba etmeyiz.» (Kehf,
29/30)

Allah'in emrine tam itaat i¢inde, ¢ok sevdigi oglu
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ismail'i Allah'a kurban etmeye tesebbiis eden Ibrahim'e,
bizzat bu fiiline atfen miingin sifatinin verildigini ilave et-
memiz mimkiin. «Ey Ibrahim, sen gordiigiin diisii yerine
getirdin bile. Kuskusuz, Biz miih sinini bu sekilde miikafat-
landinnz. Muhakkak bu, asikar denemedir. (Saffat, 1027
106)

Hal boyleyken, muhsin'in bazan kafir'e, ya da onun
anlamsal muadillerinin bazilarina, karsit olmasi pek sa-
sirtict degildir.

Boylece Allah onlan bu (hiirmet ifade eden) sozler
i¢cin, altindan nehirler akan bahgelerle odiillendirir. Muh-
sinin'in miikafat: budur.

«Fakat iman etmeyip, ayetlerimize iftira edenler, on-
lar Cehennem sakinleri olacaklar.» (Maide, 85-86)

Bu, Arap dili ile yazilmis teyid edici bir kitaptir, ki
haksizlik edenleri (zalemu) ikaz etmek, ve muhsinin'e iyi
haberler getirmek i¢indir. (Ahkaf, 11/ii>>

kukanda ifade ettigim gibi, ihsan'in bir baska miithim
kullanim1 vardir: kelime, bagkalarina karsi sevgi ile ya-
pilan davraniglart yani, daha kat'i ifade etmek gerekirse,
hilm denen o temel tavirdan kaynaklanan amelleri goste-
rebilir, thsan'in hilm ruhunun en yakin tezahiirii oldugu
asagidaki ornekte agikca fehmedilecektir:

«(Allah'tan) korkanlar i¢in, gokler ve yer kadar genis
bir Cennet hazirlanmistir, bolluk zamaninda ve kitlikta
(zekat olarak) harcamada bulunanlar ile, 6fkelerini bast,
ran, insanlart bagislayanlar igin, ¢linkii Allah muhsinin'i
sever.» (Al-i Imran, 133-134)

Her zaman fakire yardima goniillii olan, ¢abuk ofke-
lenmeyen, karsilik vermekten uzak duran, ve tahkiri hos
goren; IV. Boliimde gordiiglimiiz gibi hilm faziletinin canl
timsali budur. Bundan sonraki ayet, ihsan ile hilm ara-
sindaki yakin bagi gosteren baska bir ornektir. Baska bir
ifade ile ayetin ifade ettigi diisiince Cahili ye ruhunun tam
tersidir.

«(Ey Muhammed) birkac1 hari¢ (israil Ogullarinin)
(ahdi yerine getirmeyip) ihanet edislerine bir kere sahit
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olmayacaksin. Lakin onlar1 affet, ¢iinkii Allah muhsinin'i
sever. (Maide, 16/13)

Kur'an kendi deyimi ile «annesi onu eza cefa ile kar-
ninda tasidig1 ve eza cefa ile dogurdugu i¢in» (Ahkaf, 14/
15) de olsa anne-babaya karsi muhabbet gosterme gorevini
siirekli vurgulamaktan geri durmuyor. Evladin saygili tu-
tumuna ihsan ad1 verilmektedir.

*Rabbin kendisinden baskasina kulluk etmemeni, ana
babaya karsi da canayakin (ihsan) olmani emretmistir.
Onlardan biri ya da her ikisi senin yaninda yaslanirlarsa,
onlara «uf» bile deme ve azarlama, onlarla saygili (kerim)
sozler kullanarak konus, ve rahmet ile tevazu kanatlanni
iizerlerine gererek, «Rabbim,» de, «onlarmm ben kii¢iik bir
cocukken beni yetistirisleri gibi; sen de onlara merhamet
et.» (Isra, 24-25/23-24)

Bu béliimiin ikinci yansi, somut terimler ile, s6z kc
niisii «iyi kalbliligin» ger¢cek mahiyetini gosteriyor.

thsan'in, bu manada, ruhi iklimi g¢ergevesinde hayjr
islerine olaganiistii bir vurgu getiren Kur'an'da, o stimul
lii 'canayakilik'tan, genisligim kaybederek, zekattaki co-
mertlige doniismek seklinde kuvvetli bir egilim gostermesi,
ancak beklenebilecek bir seydir. Iste, ihsan'daki 'cOmeri-
lik' 6gesini, onu buhl, (elisikilik) ile karsilastirarak en agik
bigimde ortaya koyan giizel bir misal:

«Ana. babaniza, yakin akrabaniza, 0ksiiz ve yetimlere,
muhtac¢lara yakininiz olsun olmasin, komsuya, yaninizda
ki arkadasiniza, yol iistiinde bulunana, ve sag elinizin al-
tindaki (kdleleriniz) e karsi nazik (ihsan) olun. Yemin ede-
rim ki, Allah, kibirli ve dviingen sadece eli siki1 olmayip
ayn1 zamanda baskalanna da cimriligi 6giitleyen ve Allah*
in, rahmetinden ona liitfettigi seyi gizleyenleri sevmez.»
(Nisa, 40-41/36-37)

4) Say'ia; Miitekabil hasene gibi, seyyie de bir sifatin
disil hali olup Kur'an'da ¢ogunlukla isim olarak kullani-
lir. S6z konusu sifat sayyi'dir, ki Fatir S@iresinde geger ve
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S-W kokiintin Kur'ani manasini son derece giizel bir tarz.
da ortaya koyar. Su sekilde:

«Allah'a yemin ederek, kendilerine bir ihtar sahibi
(Peygamber) gelecek olsa, her milletten daha ¢ok dogru
yola gireceklerini sdylediler. Ama, onlara bir ihtar edici
geldigi zaman da, alabildigine ters bir yola sapip, bulun,
duklan yerde daha bir kendini begenmislik (istikbar) ile,
daha ziyade kotiiliikler tasarlayarak fiiliyatda bulundular.
Ama her bir kotii (sayyi) tasan ancak onu diisiinenleri
kusatir. (Fatir. 40-41/42-43)

Burada, «tasarlanan kotiilik»iin (el-mekr el-sayyi),
kafirlerin Muhammed'in tevhid hareketini altetmek igin
giristikleri tiim imitsiz ¢abalara atif oldugu agiktir.

Simdi, isim olarak kullanilan disil hal'e, seyyie'ye done-
cek olur isek, bunun hasene'yi ele alan daha onceki bo-
limde zaten kismen tetkik edilmis oldugunu hatirimiza
getirebiliriz. Orada, Seyyie'nin birbirinden tamamiyla fark-
I1 iki seyi ifade edebilecegini gordiik: bir taraftan, insan
hayatinda, menfi ve nahos bir doniim noktasini anlatirken,
Ote yandan, bir insanin Allah'in iradesine muhalefeten is-
ledigi 'kotii' bir ig, yani, sik sik adlandinldig: gibi, ma'siye
(itaatsizlik) karsilig1 kullanilabiliyor. Bunun Islami diistince
acisindan onemi biiytiktiir ¢iinkli Seyyie'nin bu ikili anlami
netice olarak, Kaderiyye ve Mutezile mezheplerinin ana
akaidi ile alakali olarak bilahare zor bir teolojik sorun
cikacaktir.

Maturidi ilahiyat alimi el-Beyyazi'nin bu konuda ilging
bir haberi var: Diyor ki, «Mutezili el-Cubbai'ye gore, seyyie
sOzcliglinlin bazan 'felaket' (baliye) ve 'deneme' (mihnet),
bazan da 'giinah' (zenb) ve 'itaatsizlik' (ma'siye) olarak
kullanildigina siiphe yoktur. Allah'in seyyie'yi «Soyle: her
sey Allah'tan gelir!» ayetinde Kendisine izafe ettigi mu-
hakkaktir. «Senin basina gelen her seyyie de senin ken-
dinden geliyor!» Muhakkak buradt/ birbirleri ile gelisme-
meleri i¢in, iki hiikiim arasinda birligi saglayacak birseyin
yapilmasi gerekir. Hakikatte, higbir ¢eliski mevcut degil-
dir. Ciinkii seyyie Allah'a atfedildiginde, «terslik», ve «sans-
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sizlik» diye anlagilmasi gerekir iken, insana izafe edildigin,
de aym1 sozciigiin anlami 'itaatsizlik'tir.»('%)

Gormekte oldugumuz gibi, el-Ciibbai, Seyyie'nin ikili
anlamini, «itaatsizliginy, yani kiif r'iin, Allah'tan gelmesine,
O esasen adalet Ilahi oldugu i¢in, higbir olanak bulun-
madigini tesbitte akillica kullanmaktadir. Hanefi mezhe-
bine bagl birisi olarak el-Beyyazi'nin kendisinin ise, boyle
bir ayirimi kesinlikle reddettigini sdylemeye gerek yoktur.
O, iman ve kiifr dahil, herseyin Allah'tan geldigini soyle-
mektedir. Eger Kur'an'da hasene genel bir manada ele
almacak ise, seyyie de her zaman genel bir manada ele
almmalidir.

Her haliikarda, 'Kur'an'in kendisinde, seyyie sozciligii-
nii 'koti talih' anlaminda, ve bazan da 'kotii is' diye kulla-
nilir. Gelin bu ikinci hali dikkatle tetkik edelim.

En genel olarak, seyyie'nin goriinlir manas: kiifr'iin ne-
ticeleridir. Miiteakip misaller bu noktay1 olduk¢a barizles.
tirecektir. Eger Kkotiler (ellezine zalemii, zulmiin kiifre
esitliginden) (") diinya malinin hepsine ve daha bir o ka-
darma sahip olsaydilar, onu, Kiyam Giinii kendilerini o ce-
zanin belasindan (seyyie ile ayni kokten su', seyyie'nin yu-
karida belirtilen iki manasindan, yaklasik birincisi seklin-
de kullaniliyor) kurtarmak icin kefalet bedeli olarak ve-
rirlerdi. Ama Allah onlarin goézlerine, gérmeyi hi¢ um-
madiklar1 birseyi gosterecek; onlara, kazanglarinin koti.
liikkleri (seyyiat, ¢gl.) goziikecek ve kendilerini her yandan
o alay ettikleri ile ¢evrilmis bulacaklar...

«Hakkettikleri seyin kotiiliigli (seyyiat) onlara ¢arpa-
cak. Bu kisilerin (Mekke kafirleri) haksizlik edenlerini de
(zalemil) kazanclarinin kétiiliikleri bulacak, kagamaya-
caklar da.» (Ziimer, 47-48, 51)

Bundan sonraki 6rnek, Musa Ehli'nin yapip onun yok-

(10) Kemaleddin Ahmet el-Beyyazi, isaret el-Meram min ibarat
el-imam, (Kahire, 1949), s. 310.
(11) Yukariya bkz., Kiifrlin semantik sahasi boliimii, zulmiin
kiifr ile anlamca esit olusu.

299



lugunda taptiklart Altin Buzagi'ya atiftir. Bu ylizden, EL
Beydavi'nin kaydettigi gibi, burada bahsedilen 'kotii isler,
kiifr amelleri ile, bunlarin sebep oldugu ma'asi 'itaatslz-
lik'ten bagka 1bir sey degildir.

«Yemin ederim ki, Buzag1 edinenler var ya, onlara Rab-
lerinden gazab inecek ve diinya hayatinda (da) kiigiik dii-
secekler, ciinkii Bizim iftira edenlere (iftiradan, miifterin)
verdigimiz 6diil budur. Ancak kotii ameller (sayyiat) isle-
yip de sonradan tevbe ve iman edenlere (amenii) karsi
Rabbin ondan sonra, Gafur ve Rahim'dir.« (Araf, 151-152/
152-153)

Seyyie'nin bazan bu boliimiin girisinde inceledigim sa-
liha'ya karsit olmasi ehemmiyetlidir. Orada, say'ie ile sa-
lina arasindaki iliskiyi gosteren bir misal de verilmisti. Iste
anlamli bir 6rnek daha:

«Iman edip (ameni) giizel isler, (salihat, ¢gl.) isleyen-
lere gelince; onlarin seyyiat'int hosgdrecek ve kendilerini,
ne yapar idi iseler, onun en iyisi karsilig1 ddiillendirecegiz.»
(Ankebut, 6/7)

1U. Stre'de, mii'minlerin dualarinin bir kismina rast-
layan ¢ok dnemli bir bagka boliimde de geger.

«Rabbimiz! Imana davet eden, «Rabbinize iman edin!»
diyen bir davetg¢inin sesini isittik. Ve iman ettik. Rabbimiz,
glinahlarimizi (zenb'in ¢ogulu ziintib) bagisla, koti isle-
rimizi (seyyiat) ort (keffir). (Al-i Imran, 191/193)

Miifessirler ekseriya ziinib'un kebairi (biiyiikleri, ya-
ni biiylik yahut vahim giinahlar1) gosterdigini, seyyiat'in
segaire (yani kiiciiklere) muadil oldugunu soyleyerek, bu
ikisi arasinda bir ayirim yaparlar. Ve bu goriisii baska
bir boliim tiimii ile teyid eder gibidir:

«Sizler eger size ismen yasaklanan biiyiik giinahlardan
(kebair) kaginir iseniz, Biz sizin koétiliiklerinizi (seyyiat)
gormezlikten gelecek ve sizi Cennete asil bir giris ile dahil
edecegiz.» (Nisa, 35/31)

Hi¢ kimse bu bolimiin, 'biiylik giinahlar ile 'kiiglik'
Ieri arasinda ciddi bir derece hatta tiir farki tanidigini in-
kar etmeyecektir. Oysa gercekte, bu ayinm, pamuk ipligi
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ile bagli bir temel iizerindedir, ¢linkii, hersey bir yana,
"biiylik' giinahlar ile tam olarak neyin kasdedildigi hak-
kinda gercek bir miiphemlik mevcuttur. Galiba bir sey
kesin:

Ayni Siire'de, biraz ileride,

-Allah hig¢birseyin kendisi ile bir tutulmasini yarliga-
maz, ama bundan hafif olam1 diledigine bagislar. Herhangi
birseyi Allah'a denk tutan, muhakkak biiylik bir giinah
(ism) islemistir (iftira). (Nisan, 51-48)»

Seklinde acik bir beyan buldugumuza gore, 'ortak kos-
ma'ya, yani sirke, tiim yarliganmaz giinahlarin en biiyi-
glinii teskil ediyor nazan ile bakmamiz hakli gibi gozii.
kiiyor. Fakat her ne kadar bu, bu 6zel halde hi¢ kuskusuz
sahihse de, hicbir sekilde dteki kelimenin seyyie'nin, «sir-
ki» ifadesine mani degildir. Haddi zatinda, yukarida, Al-
tin Buzagi'ya tapmmanin-ki, sirkin bas bas bagiran bir
tiirlidiir— seyyiat smifi i¢inde sayildigini gérmiis bulun-
maktayiz. Bir bagka boliimde (Stre isra), Allah'in kat'i-
yetle men ettigi islerin bir listesini verdikten sonra, Kur'
an karan teblig eder:

-Biitiin bunlar — biitiin bunlarm kotiligi (sayy'ihu),
Rabbiniz indinde igrenilecek mahiyettedir!» (Isra, 40/38)»

Sayilan maddeler ise sunlardir: 1) fakirlik korkusu
ile kendi ¢ocugunu 6ldiirmek, 2) zina, 3) sebepsiz kati,
4) yetim malin1 zimmetlemek, 5) ticarette hile, 6) haka-
retamiz ve taciz edici hareketler. (Isra, 33-39/31-37). Bun-
larin hi¢ olmazsa bazilar1 genellikle kebair arasinda sayi-
lir. S6ze, Hud Siresinin 78. ayetinde, livata'mn, daha
evvel gordiigimiiz gibi, sik sik Kur'an'da «Allah indinde,
yerylizinde herhangi bir yaratik¢a islenmis herhangi bir
seyden daha igreng¢ bir fil» seklinde tanimlanan sey-
yie olarak isimlendirildigini de eklememiz miimkiindiir.

5) Esae*. Bu kelime, S-W kokiinden tiiretilmis bir fiil-
dir. Kisaca sdylemek gerekirse; seyyie'nin, dinamik, faal
cihetten ifadesidir; yani, 'bir seyyie'de bulunmak' fikrini ta-
sir. Ve, tabii, Kur'an'da burada kasdolunan, ve tabiri caiz
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ise, 'noksansiz say'ie', bir kiifr hareketidir. Bu ilgi 'Esae
eden' ile 'salih amel isleyen'i birbirleri ile kiyaslayan asa-
gidaki ornekte bariz bir nitelikle ortaya c¢ikarilmaktadir.

«Kim dogru is yaparsa (amel-i salih) o onun kendi cani
icindir, kim de kotii is yaparsa (esae) bu, onun canina
kars1 yapilmistir. (Casiye, 14/15)

Musi (esae'nin sifat-fiili) ile 'iman edip, salihat isle-
yenler'in birbiri ile kiyas olundugu bundan sonraki 6rnek
daha az 6nemli degildir. Dahasi, musi, 'kor' bir insana ben-
zetilirken, ikinci, 'goéren' bir kisiye tesbih olunuyor ki, bun-
lar, Kur'an'1 Kerim'de, siras1 ile Kafir ve Mii'min i¢in en
yaygin mecazi ifadelerdir.

«Ama ile goren, iman edip giizel isler (salihat) yapan-
lar ile kotiilik edenler (musi) musavi degildir. (Mii'min
60/58.

Bundan sonraki ayet, daha somut ifadelerle bize. esac
fiilinin neden ibaret oldugunu anlatiyor. Bu 'kotiiliigi' tek-
zib fiilinde gérmektedir ki, bu da, esae'nin, «kiifr niteli,
ginde eylemde bulunmak» demek oldugunun bir bagka de-
lilidir.

«Koti isler isleyenlerin (esau, ¢gl.) sonu koti (su')
oldu: Allah'in ayetlerine yalanlig1 yakistiriyorlar, ve onlar-
la alay ediyorlardi! (Hum, 9/10)

6) Setv ve Su'. Yukanda S-W'den tiiretilen degisik s6z-
clikler hakkinda s6ylemis oldugum herseyden sonra, 6nemli
de olsa, geri kalan bu iki halin ayrintili bi¢imde miiza-
keresi, ancak bir yineleme olur. Mevcut konum ¢erceve-
sinde biitiin yapmak istedigim, bunlarin mana ve teskili
ile bagintili, 'miinakasa edilebilecek, bazi hususlarin kaba-
taslagin1 yapmaktir.

Sew, yukarida gOrmiis bulundugumuz sa'e fiilinin
masdarlanndan biridir ve tipik olarak analitik tiirden
(aidiyet bildirerek, kaynagina atfen (niteleyen) bir vasif
olarak (or. Cesaret sahibi bir adam) kullanilir, su ise
ayn1 kokten soyut isimdir.

Acikca gorildigi gibi, bunlar, yalnizca sekil olarak
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degil aynt zamanda manaca son derece birbirlerine ben-
zemektedirler, ve baz1 konumlarda ikisinin ayirimi bile
son derece miiskiil olmaktadir, once sew'e bakalim ve tipik
kullanimlarindan birkagini ele alalim: Terkib her zaman,
sozlik anlami 'kotiliigiin adami', «koti tiynetli —yahut
gidisath— adam» mandsini tasiyan, «recul else w (veya
recul sew, muayyen harfi tarif yani —el eksik olnrak)»
tarafindan temsil olunan analitik hali alir.

«Ya- Meryem! (Kimseyle evlenmeden isa'y1r dogurmus
olan Meryem'e insanlar béyle diyorlar) Gercekten feci (fe-
ri) birsey yaptin sen! Fakat baban kétii Kisi (imre sew)
degildi, annen de fahise degildi! (Meryem, 27-28)

Burada, soziin gelisinden, sew'in anlaminin 1rza sahip
olmama yahut cinsel hafiflik (hafif mesreplik) oldugu kat'
idir. Benzer sekilde Enbiya Siresinin 74. ayetinde Sodom
halkina, igrenilecek adetleri nedeni ile «kavm sew« ('kotii-
lik sahipleri', '¢ok kotii bir millet') deniyor. Daha ziyade
dini nitelik arzeden bir diizeyde, ayni1 ifade, kawm sew.
Nuli Ehline atfen kullanilmaktadir. Bu kez koétiiliigiin de-
lili tekzib'dir.

«(Nuh'u) ayetlerimize iftira edenlerden selimete ci-
kardik. Yemin ederim ki, onlar ¢ok kotii kimselerdi, bu
yiizden hepsini bogduk.» (Enbiya, 77)

Bundan sonraki boliim, tirli mazeretler uydurarak,
Hudeybiye seferi vesile oldugunda Cihad'a hizmet gore-
vinden ka¢gmaya c¢alisan —ve bunu basaran— bazi Bedevi
kabilelerini kastediyor.

«Yo, sizin diisiinceniz, Resul ve mii'minlerin bir daha
asla ailelerine donemeyecekleri idi, ve bu akliniza cazip
geldi: Diisiinceniz kotii bir diisiince idi (zann el-sew, ko-
tilliik fikri), siz de cok degersiz (ciiriimiis, bozuk,
kokusmus) insanlardimiz.» (Fetih, 12)

Bu ve baska benzer Orneklerde, zann el-sew yegane
okunus bi¢cimi degildir; bazi otoritelere gore, alternatif
yani zann el-su seklinde okunus ta ayni derecede miim-
kiindiir. Diger bazilarinin fikirlerine gore ise, her iki oku-
nus da miimkiin oldugu zaman, sew ya da su' okunusuna
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gore anlamda bir fark olun Ilki fesad, ¢oziilme, bozulma,
ikincisi ise, zarar, 'ziyan' ya da 'hasar', veya hezimet, 'ye-
nilgi', ve ser 'kotii hal'C'®) anlamina gelir. Mamafih, be-
nim kanaatime gore, biitiin bunlar olduk¢a mesnedsizdir.
Iki tabir, zann el-sew ve zann el-si arasindaki ayinm,
sadece bir climle yapist mes'elesidir.

«Erkek olsun kadin olsun Allah hakkinda kétii zanlarda
(zann el-sew) bulunan (zannin, ¢gl. fiil-sifat) miinafiklar
ve putperestler var ya onlann talihleri tersine donecek
(dairat el-sew), ¢iinkii Allah onlara kizgindir ve onlari
lanetlemistir.» (Fetih, 6)

Ayn1 zann el-sew (yahut sii)'e ilaveten bu boliim, igin-
de el-sew olan bir baska tabiri icermektedir dairet el-
sew, «kotiiye cevirmey». Bu da, sew ve st seklinde degisik
iki okumaya miisaittir. Ayn1 sey, Furkan Siresinin 42./40.
ayeti icin de kabil-i tatbiktir:

Orada, «kotii bir yagis (metar el-sew) ile lizerine yag-
mur yagan (umtirat, fiil edilgen hal) sehir» dendigini gor.
mekteyiz. Genellikle kastolunan sehrin, nakle gore tas ya-
gi1s1 altinda biitiinliyle tahribata ugrayan Sodom oldugu
sOylenmektedir. Bu &rnekte de, S-W iki farkli bigimde
okunmaktadir, ve baz1 otoriteler, si okunmasi halinde ma-
nanin 'zarar' ya da 'ziyan', sew okundugunda ise, 'tahrib' -
olacagini soyleyerek bunlar arasinda anlamca bir aymm
besisine ¢aligmaktadirlar.

Hersey bir yana, sew mastarinin vasif belirtici olarak,,
semantik kullaniminin ¢ok genis oldugu, s6z konusu mas-
tarin, sayyi adini alabilecek herhangi bir seyi ifade ede-
bildigi muhakkaktir.

Su' ismi i¢in de ayni sey daha az varit degildir.

Bu genel anlamda, sG, nahos, kabul edilmez, yahut
*mide bulandiric1 diye nitelendirilen, infial uyandiran her
seyi ifade etmektedir. «Onlann birine kiz haberi (yani bir
kizin dogdugu— Islam'dan evvel Araplann kiz ¢ocuklan-
na kars1 duyduklan ve sik sik, kiz cocuklan dogar dogmaz

(12) Bkz. El-Bustani, Muhit El-Muhit, I. 1021. 304



din diri topraga gébmme derecesine kadar giden bednam
sevgisizlikten bahsolunuyor) gittigi zaman, yiizii kizarir,
ve Ofke ile tutusur kendisini gelen haberin kotiiligi (st)
yiiziinden dostlarindan gizler. 60-61/58-59)

Bu ornek, su' ismi ile iligkili tecriibenin 6znel cephe-
lini anlatiyor. Bu ad pek tabii bizim Cehennem'e nigin
Kur'an'da o denli sik olarak «kd&tii» bir yurt (yahut ba-
rinak) dendigini anlamamiza yardimci oluyor.

Kafirler! Lanet iizerlerindedir ve koétii yurt (st el-dar,
ikdmetgahin kotiiliigii) onlaradir! (Ba'd, 25)

Kur'an'da bu temel manada su'un herhangi bir zarar,
ziyan, bela ve talihsizlige tatbikinin miimkiin oldugunu
gosteren Ornekler hayli ¢oktur. Burada bunlar1 ayrintili
olarak tetkik etmeye gerek yoktur. Onun ig¢in dikkatimizi
hemen si'un, dini, ahlaki sahada kullanilis sekline tevcih
edecegiz.

Verdigim ilk 6rnek, Yusuf Stresinden alinmistir. Ko-
nusan Yusuf'un kendisidir.

(Masumiyetim nihayet agiga c¢ikt1). Ama tamamiyle
masum oldugumu iddia etmiyorum, ¢ilinkii Rabbimin mer-
hamet ettigi kisi hari¢ insan ruhu kotiiliige (su') tesvikten
hi¢ geri durmaz. (Yusuf, 53).

Burada, «kotiliik»iin, diinyevi hazlar ile sinir tani.
*maksizin istigal demek oldugu aciktir. Miiteakip alinti,
dini sahada su'un yukanda ele alinan sayyi'at ile mii-
kemmelen anlamdas oldugunun saglam bir kaniti olarak
veriliyor:

«Allah'a diisen Yiiziinii yalmzca, bilmeyerek kotiiliik
(sii'e)den sonra hemen donen (tevbe eden) lére dondiir,
mektir. (af)... Ama Allah, td 6lmek iizere iken «Simdi yo-
neldim (tevbe ettim)» deyinceye kadar kotii amellerde bu.
lunanlara dénecek degildir.» (Nisa, 21-22/17-18).

Tamamiyla ayni tiir su', yani 'bilmiyerek yapilan ko-
tiliik'in, bundan sonraki ornekte (salih ile ayni kokten
tlireyen) 1slahe ile karsilastinlis1 6nemlidir. Sizden her
kim bilmeden kotiiliikk (su) eder, ve sonra yeniden doniip
dogruyu islerse (1slahe), yemin ederim, Allah (ona) Ga-
fur ve Rahimdir. (En'am, 54)
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Su', gordiiglimiiz gibi, k uf r karsiligi, son derece ka-
rakteristik bir ifade olan zulm el-nefs, 'kendi canina toh-
met' ile anlamdas olarak da kullanilir:

«Meleklerin, kendilerine zulm halinde yakaladiklari
(canlarimi aldiklar) kéfirler, (ancak) o zaman boyun ege-
cek (ve) 'Biz kotii birsey (sii) yapmiyorduk.' (diyecekler).
Ama, yoo, Allah sizin ne yaptiginizi iyi bilir.» (Nani, 27-28)

Bundan sonraki boliimde, Su'un ifade ettigi sey, en so-
mut terimlerle tanimlaniyor. Burada, elinizde, Kur'an'i g6-
riis agisindan, ne tiir fiilin, 'koti' bir fiil oldugunu goste-
ren bir misal mevcuttur :

«Firavun, «Ya Haman, bana bir kule insa et, belki ¢1.
kilacak yere, semalarin g¢ikilacak yerine ulasir, Musa'nin
[lah'ina bakarim. Ciinkii bana kalirsa o yalancinin biril»
dedi.. iste Firavun yaptig1 kotii isi (sG amelihi, 'fiilinin ser-
ri') iyi diye gordii, ve dogru yoldan geri kaldi.»

Mii'min, 36-37)

7) Fahsa veya Fahise

Fahsa yahut fahise, 6l¢iiniin otesinde kotii ve tiksinti
verici olan herhangibirseyi belirtir. Kur'an'da ¢ok sik ola-
rak, heniiz tetkik etmis oldugumuz s-u ile baglantili ola-
rak kullanilir.

«Seytanin izinden gitmeyin. O, sizin agikar hasminiz,
dir. Size su ve fahsa'den baska bir seyi tenbih etmez.»
(Bakara, 168-169)
Miifessirler, bu ayetteki su ile fahise arasinda bir ayi.
rim gozetmeye ¢alismislardir. Cok miirekkep akitmiglar, ve
degisik goriigsler ifade edilmistir, ama bunlann higbirisi
yeterince giivenilir degildir. Bunlardan edinebilecegimiz
biitiin bilgi, bu iki kelimenin genel hatlar1 ile anlamdas
oldugudur.

«(Misir Hiikiimdan'nin zevcesi) onu ihtirasla arzulu-
yordu, (Yusuf) da onu arzulayacakdi, ama (o anda) Rab-
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binin bir delilini gordii. Biz su' ve Fahsa1 y 1 ondan bdyle ge-
ri ¢evirdik.» (Yusuf, 24)

Burada soziin gelisinden, su ve fahsa ifadesinin zina
manasinda oldugu aciktir. Ayni1 atif, bundan sonraki or-
nekte barizlestiriliyor.

«Zinaya yaklasmayin! Yemin ederim ki, bu bir fah-
sa'dir; kotii (su'dan bir fiil hali: si'e) bir yoldur.» (isra, 32)

Livataya c¢ok sik olarak fahsa adi verilmektedir. Bu-
rada yalnizca bir misal veriyorum.

«Ve Lut halkina (Sodom ahalisi) 'Ne, biitiin diinyada
sizden once kimsenin islemedigi boyle bir fahsa mi isliyor,
sunuz siz?' demisti.» (A'raf, 78/80).

Hud Siresinin 78. ayetinde, Sodom'un ayni koti
itiyadina atif olan 'kerahat' sayi'at ile ifade edilmektedir,
ki bu da bu durumlarda, F-H-S ile S-W'nin hemen hemen
anlamdas kabul edildiginin baska bir kanitidir.

Kisinin, babasmin O6liimiinden (veya bosanmasindan)
sonra onun kansi ile evlenmesi seklindeki misrik adetini
konu edinen bir bagka boliimde, fahise ile birlesik halde,
nefretin en son derecesi manasindaki bir kelime, 'makt'
kullaniliyor.

«Gec¢mis vak'alar hari¢, babalarimizin evlendigi kadin,
la evlenmeyin, ciinkii muhakkak bu bir pislik (fahise),
menfur bir sey (makt), ve cok kotii bir yoldur, (sa'e sebi-
len,' yol olarak ¢ok kotiidiir') (Nisa, 26/22)

Yukarida ele aldigimiz miinker sézciigii de fahise ile
birlikte gegiyor.

«Ey inananlar, Seylan'in adimlarim izlemeyin, ciinkii
yemin ederim ki, adimlarimi izleyenlere seytan, fahsa ve
miinker emreder.» (Nur, 21)

Burada fahsa'mn ge¢mesinin agik¢a Seytan'in tesviki,
ne izaf edildigine sahit olmaktayiz. Bu boliimiin girisinde
naklettigimiz (Bakara, 164/169) baska bir misaldir. Haki-
katen, fahise ve fahsa'mn, Kur'an'da( biiyiik ekseriyetle
Seytan'in adi ile rabitali olarak goriinmeleri onlarin tipik
ozelligidir.
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«Seytan size yoksulluk vaadeder, ve fahsa emreder, Al-
lah ise Nefsinden magfiret ve nimet vaad eder.»
(Bakara, 268)

«Biz Seytanlari, iman etmeyenlerin amirleri yaptik. Ne
zaman da bir fahise isteseler, «Biz babalarimizin boyle
yaptigim gordiik, Allah da bizim bdyle yapmamz istedi.»
derler. «Allah size fahsa emretmez!» de! «Allah'a bilmedi-
giniz seyleri mi soyliilyorsunuz!» (A'raf, 27-28)

Tam tersine, Allah tiim fahsa'y1 kesinlikle yasaklamak,
ta ve adaleti ve iyiligi emretmektedir.

«Kuskusuz, Allah adaleti (adi) ve iyiligi (ihsan) ve
akrabaya vermeyi emreder, ve fahsa'yl, miinker'i, ve Kiis-
tahlig1 (bagy) nehyeder.» (Nahl, 90)

8) Tayyib ve Habis

Tayyib, en miikkemmel sematik islevi, duyulara —ozel-
likle tad ve koku alma duyusuna— son derece haz verici,
hos ve tatli gelen oOzellikleri gdstermek olan bir sifattir.
Beklenilecegi gibi, en sik kullanimi, yiyecek, su, rayiha, vb.
tavsif i¢indir. Bu has tatbik safhasinin 6tesinde, baska de-
gisik seylere de tatbik edilebilir; bu yiizden Kur'an'da, 'rih
tayyibe', 'gemiyi denizi dalgalandirmadan alip gotiiren
riizgar' ve karsiti, 'rih asife, siddetli riizgar (Yunus, 22),
'beled tayyib', topragi iyi, mahsulii bol iilke (A'raf, 56/58),
iman etmis erkek ve kadinlarin Aden Bahgelerindeki son
ikametgahindan bahsederken, 'mesakin tayyibe', haz verici
konutlar (Tevbe, 72), vb. gibi kaliplan géormekteyiz.

Herkesin bildigi gibi her tiirlii tabu ile ¢evrelenmek
egilimi arzeden seyler arasinda miithim bir kalem teskil
eden yiyecek babinda; Kur'an, tayyib'i 'her tiirlii tabu'dan
uzak' manasinda 'mesru' demek olan helal ile birlikte kul-
lanarak, o ¢ok hustisi 'kutsama' fikrini ortaya getirmekte-
dir. Bu sebeple, bu belirgin halde, tayyib, bundan sonraki
boliimde ele alacagimiz helal'in hemen hemen yakin an-
lamdas1 olur.

«(Ya Muhammedi sana kendileri icin neyin mesru
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(uhille, edilgen hal 'heldl kilinmis'» oldugunu soracaklar.
Cevap ven Giizel seylerin (tayyibat, isim ¢gl.) hepsi size
helil.. (Maide, 4)

«Allah"in size verdigi helidl'den ve iyi'den (tayyib) gi-
dalanin.» (Maide, 88)

Tayyib sozcigii —o kadar sik olmasa da—, hassaten
dini-ahlaki manada da kullanilabilir. Iste iyi bir 6rnek :

«Altindan nehirler akan Cennet Bahgelerine girecek-
ler... iste Allah Kendisinden korku duyan, ve meleklerin
iyilik halinde (tayyibin, ¢gl.) ele gecirdikleri (canlarim al-
diklar1) muttakin'i boyle o6diillendirir. (Melekler onlara’'
«Selam olsun sizlere! Haydi yaptigimizdan dolay1 Cennet'e
girin!» derler.» (Nahl, 31-32)

Bu konumda tayyib'in, muttaki, 'Allah korkusu i¢inde
olan'in yerine gectigi aciktir. Ayrica, (28./30. ayette bulu-
nan), bildigimiz gibi kafir manasindaki, «kendilerine zul-
medenlery» ifadesine ziddir. (Fatir, 10/11) de gecen el-kelim
el-tayyib, «gilizel konusma» tabirindeki tayyib, benzer bir.
ozellikte olsa gerektir. Genel izahi, tevhid formiiliine (Al-
lah'tan baska ilah yoktur) isaret oldugu seklindedir.

Her halde, bu ifadede tayyib'in, 'dinen iyi' ya da 'ahlak-
ca, kusursuz' demek oldugu muhakkaktir, ¢ilinkii tabirin
kendisi t>u ayette el-amel el-salih, 'giizel is' ile yakinen ra-
bitali goziikmektedir. Ayet su sekildedir :

«Kelamin iyisi (tayyib) ona yiikselir, ve O, iyi (salih)
isi yiikseltir.» (Fatir, 10/11)

Tayyib'in tam ziddi1 habis'tir. Burada bu kelimenin si-
radan seylere ve hadiselere tatbik edildigi halleri tetkik
gereksiz olacak. Biitlin yapilmasi gereken, kelimenin dini-
ahlaki alandaki kullannmim gosteren tipik Orneklerin ba-
zilarim kisaca ele almaktir. Yukanda bahsolunan, yiye-
ceklerin 'kutsanmasi' sorununa deggin bir misalle basla-
yalim.

«(Peygamber) (Allah adina) onmlar icin biitiin iyileri
(tayyibat) helal, biitiin kotiiliikleri de (hebais, ¢gl. isim)
haram kilar, (yuhillu ve yuharrimu)» (A'raf, 156/157)

Tayyib-habis ¢iftinin, helal-haram ¢iftine miitekabil ki
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Iimsmin son derece onemli oldugu kaydedilmelidir. Gore-
cegimiz gibi, sonraki ¢ift, temel olarak hasseten tabu-ba-
gimli diisiinlis sahasina ait olan 'ibadete iliskin temizlik'
fikri tizerine oturmustur.

Miiteakip alintida, tayyib-habis, mii'minlerle kafirlerin
zidlasmasma tekabiil etmektedir.

«Iman etmeyenler Cehennem'e toplanacaklar ve Allah
kotiileri (habis) iyilerden (tayyib) oylece ayiracak, ve ko-
tiileri birbiri listiine koyup hepsini bir y1gin yaparak Ce-
hennem'e atacak.» (Enfal, 37)

«Koti kadinlara (habisat) kotii erkeklerle (habisin) ve
kotii erkeklere kotii kadinlar (la birlesmek yarasir). lyi
kadinlara (tayyibat) iyi erkekler (tayyibin) ve iyi erkeklere
iyi kadinlar (la birlesmek yarasir).- (Nur, 26)

Bundan sonraki 6rnekte, habis, kendileri sew'e sapmis
ve f asik insanlar olarak tanimlanan Sodom ahalisinin ig-
reng adeti i¢in kullanilmaktadir. Biitiin bu 6geler bir ara-
ya geldiginde, habis sdzciligiinliin somut mand muhteviya-
tinin tam bir agiklikla ortaya konmasina hizmet etmekte-
dirler. (°)

«Lut'a hikmet ve bilgi verip, pislikler (habais, ¢gl.) ya-
pan sehirden emin kildik. Yemin ederim ki, onlar ¢ok kotii
bir toplumdu (Kavm.i sew). hepsi fasikun(diler)..

(Enbiya, 74)

9) Haram ve Helal

Bu kelime ¢ifti ile yasakli-diisiiniis dlemine ayak ba-
siyoruz. Haram ve helal, ¢ok eski bir dil katmanina ait-
tirler. Esasen, bunlarin tarihi, ayin-geregi temizlik ile ilgi-

(13) Kelimenin Cahiliye Devri'nde ahlaki bir terim niteliginde
kullanilisina misal olarak, Antere'nin su beytini verebiliriz-.
(Divan, s. 62, b. 7): «Ye'ibline levni bi-el-sevad ve innema,
fi'daluhum bi-el-hubs esved min cildi.» (Kabilem) rengim kara
diyerek beni hor gormekteler, yaptiklari seylerse, benim
derimden kara!»
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li eski Sami fikrine kadar vanr. Daha kesin konusacak
olursak, haram yasak, helal ise kisaca yasak altina alin-
mamig, ondan 'azade kilinmig' olan herseydir. Haram, nes.
neler, mekanlar, sahislar fiiller i¢in kullanilir; ve bu sekil-
de tanimlanan hersey, hafiflikler diinyasindan kesinlikle
ayrilarak farkli bir varlik alemine, gerek uliihiyer gerekse
temizlik derecesi bakimindan ikili bir méanada 'kutsiyet
dlemine' yiikseltilir; her haliikarda, yanina yaklasilmaz, te-
mas edilemez birseydir o! )

Boylelikle, tipik bir misal verecek olursak, Islam'dan
once, yakin akrabalarindan birinin katilinden kanla 6¢ al-
maya ahdetmis Arabin, sarap i¢mesi ve bagini yikamasi
'haram'di. Ve bu yasak, ahit yerine getirilmedigi siirece
siirerdi. Teebeta Serren'in, dayisinin katilinden ociinii al-
diktan sonra sdyledigi asagidaki beyit, durumu harikulade
bir aciklikla ortaya sermektedir. (")

Hellati el-hamr ve-kanet haram
Ve-bi-ley ma elemmet tehillu

Cok zaman bana haram olan sarab
Simdi artik helal oldu

Ama helal olmasi ucuza mal olmadi!

Sonraki fikih¢ilann telif ettigi fikih kitaplarinda, ha-
ram'in genellikle resmi bir bicimde «hukuken cezay1 miil-
zem bir eylem» yahut yine ayni anlama gelen 'kat'iyetle
yasak kilinmis sey* diye tamimlandirildigina sahit olusu-
muz son derece tenvir edicidir. Kelimenin Kur'an'i kulla-
nimi, asli tabu fikrinden bu yasal kavrama gecis siirecin-
de, bir ara-safhay1 temsil eder gibidir. Bir inang-6ncesi kav-
ramin [slam bilinyesine bu gecisini miimkiin kilan, Allah*
in hiir kararinin araya girmesidir. Mutlak bir serbesti ile
Allah herhangi bir seyi yasaklar, herhangi bir seyden de
yasagi kaldirir; ve neyi yasaklamis ise o, bundan boyle ha-

(14) Ebu Temmam, Divan el-Hamaset, EI-Hatib el-TIbrizi'nin serhi
ile yay., M. A. Azzam, (Kahire, 1955) L., 21.
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ram, ve muhalifi de helal olacaktir. Bu suretle, asirlarin
fikri haram ve helal, Allah'in iradesinin dogal ifadeleri ola-
rak, O'nunla en ziyade alakali bir konuma geg¢misglerdir. Asa-
gidaki bolim Allah'in birseyi yasaklamasi ile o seyin Ha-
ram'a donilismesi arasindaki direkuiedensel rabitay1 giizel
bir tarzda sergiliyor :

«Sizinle (Beni Israil) sdyle ahitlesmistik : (Biz, Allah):
«Birbirinizin kanini dékmeyeceksiniz (birbirinizi 6ldiirme-
yeceksiniz) ve birbirinizi yuvalarinizdan atmayacaksiniz.»
Ama smdi birbirinizi katlediyor, ve bir kisminiz1 kendi ev-
lerinden ¢ikartyorsunuz. Oysa onlarin evlerinden kovulmasi
size haram kilinmistir.» (Bakara, 84-85)

Ilahi irade'nin yeni sozciisii sifat1 ile yeni bir Peygam-
ber'in gelisiyle birlikte, mevcut «mesru» ve «gayrimesru*®
lar sisteminde hatin sayilir degisimlerin hasil olmasi do-
galdi!

«Boylelikle, Kur'an'da Isa, baska seyler yaninda, sunu
da teblig ediyor: Ben mutlaka daha evvel sizin i¢in haram
olan (hunime, fiil, edilgen haDlann bazilarin1 helal kila-
cagim! (uhille, fiil). (ALi Imran, 50)

Kur'an, benzer bigimde, artik Islam geldigine gore, Is-
rail'in tiim tabu hukukunun yerini yeni ve tabii daha iis-
tlin ictihadlarin aldigin1 beyan etmektedir. Boylelikle, en
carpict misali vermek gerekirse, Kur'an'a gore, Musevile-
rin yiyeceklerle alakali tabulari, esasen onlarin miitecaviz-
liklerine karsilik bir ceza olarak konmustu.» (En'am, 146)
Miisriklerin sayisiz tabulanna gelince, bunlar Allah'a kars1
uydurma (iftira)lardan bagka birsey degildir. (En'am,
144). Fakat Kur'an, yiyeceklerle ilgili kisitlamalar1 timii
ile lagv yerine, tadil edilmis tabular listesi ¢ikarmakta ve
Allah adina teblig etmektedir.

«O'nun size haram kildig1 seyler (barrarne) yalnizca:
(kesilmemis, kendiliginden) 6lmiis hayvan eti, kan (akitil-
masi), domuz eti, ile Allah'tan baskasina adanmis olanlar-
dir.- (Bakara, 173)

«Deniz mahlikatinin yenmesi, size ve denizde yolcu,
luk edenlere rizk olarak helal kilinmistir (uhille). Ama siz
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ihramda (hacda) iken hayvan eti yemeniz haramdir (hur-
rime).» CMaide, 96)

Hacca kendileri gidenlerin, dini olmayan giysilerini ¢1-
kardiktan, ve ulvi bir giysiye biiriindiikien sonra kesinlikle
yasak halinde bulunduklar1 goézlemlenmelidir; saglanni
kesemez ve tirnaklarimi torpiileyemezler, ve cinsel temas
kesinlikle yasaktir.

Kur'an'in bu yasaklar ligatcesini bazan ¢ok daha yiik-
sek bir seviyede Islam'in merkezi akideleri ile daha direkt
sekilde ilintili mes'elelerde kullanis1 kayda deger ilging bir
nokta. Adeta yeni bir ahlaki ve manevi tabu anlayis1 ya-
ratmakta, ve kiifriin degisik tezahiirlerini 'yasaga baglaya-
rak' ilkel haram fikrine ahlaki bir muhteva vermektedir.

«Rabbim ancak, disa vuran veya igte duran, igreng is-
ler (fevahis.) ile, giinah1 (ism), ve haksiz yere tacizi (ba-
gy), hakkinda Allah'tan bir delil inmemis seyi (putlari) si-
zin O'nunla esit tutmanizi (tusriku), ve Allah hakkinda
bilmediginiz seyi sdylemenizi (iftira) yasaklamigtir!» dé.

(A'raf, 31/33)

Arapga'da, «yasaklanmis sey» (haram) karsilig1 baska
bir kelime daha vardir, ki Kur'an birka¢ misal vermekte-
dir: Bu kelime suht (veya suhutUur. Kiifrii benimsedikleri
halde «Biz inaniyoruz.» diyen Yahudilerden bahsederken
Allah Muhammed'e hitab ediyor ve diyor ki :

«Onlarin birgogunu gilinahta (ism) ve katibaglilikta
(udvan) birbirleri ile yansirken goriirsiin. Yasak metay1
da (suht) nasil yeyip igerler. Yemin ederim ki, yapageldik-
leri sey cok kotiidiir.» (Maide, 62)

Yine aymi Sire'de, 42./46. ayette, aynt Yahudiler i¢in
'‘ekelune lil suht' 'doymak bilmez haram yeyiciler' denmek-
tedir. Burada «yasaklanmig sey» ile kesinlikle neyin kasde-
dildigine gelince, bunun tefecilige atif oldugu yiiksek bir
ihtimal olmakla beraber, kesin birsey sdylenemez. Faiz ile
para verme yasaginin dncelikle Yahudilere yonelik oldu-
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gunu biliyoruz. (") Asagidaki Kur'ani bahis bu goriisii te-
yid edecektir.

«Yahudilerin yaptiklar1 haksizliklara (zulm) karsilik,
evvelce yapmalarina izin verilen bazi giizel seyleri (tayyi-
bat) onlara haram kildik Iharamna). Bu, onlarin birgok
insani Allah yolundan alikoymalarindan ve kafi yasaga
ragmen faiz almalarindan dolay1 da boyle oldu.»

(Nisa, 160-161)

Helal konusunda semantik olarak sdylenecek ¢ok az
sey vardir. Bu, «yasak» olmayan, daha dogrusu iizerinden
yasaklama kaldirilmis olan herhangi bir seyi gostermekte-
dir. Birkag drnek kafi gelebilir.

«Ey insanlar, yeryiiziinde mesru (helal) ve giizel (tay.
yib) ne varsa ondan yeyin (helal-tayyib bileskesine yine
dikkat ediniz), Seylan'in adimlarini izlemeyin.»

(Bakara, 168)

Ayn1 boliimde, s6z konusu diisiince, yeniden, biraz
farkli bir bigimde ifade edilmektedir: bu sefer, helaLtayyib
bilesiminin yerini alan, tayyibat sozciigiidiir.

«Ey mi'minler, size verdigimiz iyi seylerden (tayyibat)
yeyin ve kullugunuz Allah'a ise, O'na siikredin.»

(Bakara, 172)

«Ahit aciklanmadan evvel, Israil'in kendi kendine ha-
ram kildig1 (harrame, 'tabulastirdig1’) hari¢, Ben-i Israil'e
biitiin yiyecekler helal idi. (hill = helal).» (Al-i imran, 93)

Miiteakip ornek, koca ile bosadigi karisi arasindaki
iliskiye deggindir. Konumdan, bir yasagin ihalilinin. «gii-
nahy» adi verilen biiyiik bir sug¢ teskil ettigi anlagilmakta-
dir. Bu kelime, bundan sonraki boliimde ele alinacaktir.

«Eger (kocasi) onu (ii¢iincii yani son kez) bosarsa, on-
dan sonra o, baska bir kocaya gidene kadar, ona helal ol.
mayacaktir. Sonra, eger o (yeni koca) onu bosarsa, o za-
man onlann yeniden bir araya gelmeleri artik giinah de-
gildir.» (Bakara, 230)

(15) Bkz. W. Montgomery Watt. Muhammed Medine'de (Oxford,
1956), s. 296-297.
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Daha evvel isaret ettigim gibi, bir seye yasak kondugu
zaman, o sey olagan varlik seviyesinin iizerine ¢ikartilmis
olmaktadir: s6z konusu sey, o asli ve ikili 'safiyet ve kirli-
lik'" manas1 ¢ergevesinde 'mukaddes' hale gelir: 'ona doku-
nulamaz.'

Yasak seylerin bu ikinci ciheti, Kur'an'da rics s6zciligi
ile ifade edilir gibidir. S6z konusu sozciik, temel manasi
'pislik! ya da 'kirlilik' olan ziyadesiyle giiclii bir sozciiktiir.
Siddetli ve fiziki bir 'uzak durma' tepkisini biinyesinde ba-
rindirir.

Haram ve rics arasindaki temel semantik bag, Miislii-
manlara haram kilinmis yiyecekler listesi veren asagidaki
dyette en iyi sekilde idrak olunacaktir. Burada sdz konusu
'kerahet' asikar bir tarzda domuz etinin yasaklanma ne-
deni olarak gosterilmektedir.

De ki: «Ben bana vahyolunanda, (kesilme”csizin kendi-
liginden) 6lmiis olan ile disanya akan kan, ve domuz eti
—clinkili hepsi rics'dir—, bir de Allah'tan baskasinin adina
kesilen ve fisk sebebi olandan baska yasaklanmis higbir,
seye sahit degilim.» (En'am, 145)

Bir baska boliimde, sarabin, (oklarla oynanan bir ¢e-
sit kumar olan) meysir'in, putlarin, ve fal-oklannm 'kirlili
k'leri nedeniyle kafiyetle yasaklandiklarim gérmekteyiz:

«Ey mii'minler, sarap ve meysir, putperestlik, ve ok-
larla fal bakmak, hepsi Seytan isi, 'rics'dir. O halde bun-
lardan uzak durun ki kurutlasiniz.» (Maide, 90)

Bu boliimii aynca (Bakara, 219) ile kiyaslamamiz
gerekir. Burada sarap ve meysir, biiylik 'glinah' (ism) iger-
meleri sebebiyle lanetlenmektedirler.

«(Ey Muhammedi Sana sarap ve meysir'i soracaklar.
«Her ikisi de biiyiik giinahdir, insanlar i¢in birtakim fay-
dalan da vardir, ama giinahlar1 faydalarindan biiyiik-
tiir!» de.» (Bakara, 219)

Bir baska yerde, putlara 'rics' denmektedir.

«Putperestlik pisliginden (rics) uzak dur!» (Hacc, 30)

Konu kafirlerin goniillerindeki 'hastaliga’ kadar da
uzatiliyor.
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«Kalbilerinde hastalik olanlara gelince, bu (Vahiy) an.
cak onlarin rics'lerine rics katmaya yarar, ve hepsi kafir-
ler olarak éliirler.» CTevbe, 125)

Ve nihayet rics kafirlerin kendileri i¢in kullanilmak-
tadir.

«Onlan birak, ¢iinkii onlar Kkirlidirler (rics), kazandik-
larinin karsiligi olan son yurtlan da Cehennem'dir.»

(Tevbe. 95)

Bu basligi, bir baska sozciige, rics'in hemen hemen tam
bir anlamdasi olan necis'e dikkat ¢ekerek sona erdirmek
isterim. Bazi Arap filologlarina gore bu ikisi arasindaki
yegane semantik fark, rics'in ¢ogunlukla 'tabiaten pis' sey-
lere atfen kullanildigi, necis'ten kasdin ise ¢ogunlukla
«akil ya da hukuka gore lekeli-('°) anlaminda olmasidur.
Necis sozciigli Kur'an'da, «kirli olmalar1 sebebiyle- Mu-
kaddes (Haram) Mescid'e yaklagmalarina izin verilmemesi
gereken putperestlere atfen kullaniliyor :

«Ey iman edenler, miisrikler (Allah'1t baskalar1 ile bir
tutanlar) necisten baska birsey degildirler. O halde artik
bu seneden sonra onlar Mescid'i Harama yaklasmasinlar.-

(Tevbe, 28)

Bilahare ikinci Halife olacak olan Omer'in, bir defa-
sinda, kizkardesi Fatma'nin kocas1 ile okumakta oldugu
bir Stre'nin, bir niishasin1 okumak istedigi anlatilir. (Olay,
Omer'in miisliiman olmasindan biraz evvel cereyan etmis-
dir). Miitedeyyin bir mii'min olan Fatma, suhufu kardesine
vermeyi kabul etmemis ve, «Kardesim, sen putperesligin
(sirk) yliziinden kirlisin (necis, s.). Ona sadece temiz (ta-
bir, yani uluhi anlamda 'temiz') olanlar el siirebilir!» de-
mistir.

Nakle gore, bunun iizerine «Omer kalkip yikanmis, o
da suhufu kendisine ancak o zaman vermistir.» (") Bu ri-
vayet, s0z konusu «temizlik» ve «kirlilik» nosyonlarinin

(16) El-Bustani, Muhit El-Muhit, I. 755, El-kalliyat'tan alint1 sek
linde.
(17) Tbn Ishak, I, 226.
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kendisinden neset edip mahsusen de ait olduklar1 tabusal
bilincin dogasini herseyden daha iyi gézler oniine sermek-
tedir.

10) Giinahlar

Bu son baslik altinda, ikincil Diizeyde Kelam'in anah-
tar terimleri ile istigal edecegiz. Bunlann islevi, simdiye
dek miitalaa edegeldigimiz dinen koti fiilleri, ahlaki ve
ilahi hukukun bir ihlali, ve netice olarak da, gerek bu diin-
yada gerekse gelecek alemde agir bir ceza ile cezalandiril-
maya miistahak birsey olarak tasniften ibarettir.

1 — Zenb: Kur'an bu kelimeyi en sik bigimde Allah'a
karsi islenen ikrah verici clirimler i¢in kullanmaktadir.

Tekzib bir Zenb'dir.

«Onlar ve onlardan evvelkiler, Firavun ehli gibi, Ce.
hennem yakit1 olacaklar; Ayetlerimize iftira ettiler, ye Al.
lan giinahlarindan (ziinub) dolay: onlar1 yakaladi.»

(Al-i Imran, 11)

Cok iyi bildigimiz gibi, tekzib, yani «Allah'in ayetleri.
ne yakistirmalar yapmaky, kiifriin en tipik tezahiiriidiir;
ve aslinda, bu sonraki kelime, Enfal Stresinin 52. aye-
tinde, tiim diger o6geler hemen tamamiyla ayni1 kalmak tize-
re, birincinin yerine gegmektedir. Firavun'un tebaasi gibi,
ve onlardan evvelkiler gibi; Allah'in ayetlerine iman et-
mediler (kefer@i), ve Allah ciirlimleri yiiziinden onlan ya-
kalad1. (Enfal, 52)

Kiifr zenb'dir.

«Allah ciiriimlerinden (ziibun) dolay:r onlan kiskivrak
ele gecirdi... Bunun sebebi. Resullerinin onlara asikar isa-
retler getirmis olmalan idi, onlar yine de iman etmemis-
lerdi. Bu yiizden Allah onlan kiskivrak ele gecirdi!»

(Mii'min, 21-22)

«(Cehennemde kéfirler) «Ah, (Resul'e) kulak vermis
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olsaydik, ya da aklimiz olsa idi. Ates Ehli olmayacaktik!»
diyecekler. Iste giinahlarini boyle itiraf ederler onlar!»
(Muhammed, 10-11)

Bu parcada kifr kelimesinin kendisi goziikkmiiyor, ama
atif acgiktir. Asagidakinde, daha 6nce ayrintili bicimde ele
almisg oldugumuz, istikbar, «kibirle sisinmek», kiifr'iin ye-
rini aliyor, ve zenb teskil etmekle suglaniyor.

«Ve Kaarun, Firavun, ve Haman! Musa onlann yani-
na asikar ayetlerle gitti, ama onlar iilkede magrur oldular
(istekberti). Ama yarismayr da kazanamadilar. Bu yilizden
onlann herbirini clirmiinden (zenb) dolay1 Elimize gegir-
dik.» (Ankebut, 39-40)

Kiifr ile zenb arasindaki siki bagi, ikincinin Cehennem
Atesi ile cezalandirhmayi gerektirdigi gorisii de goster-
mektedir.

«Allah, «Rabbimiz, iman ediyoruz. Gilinahlarimizi (zii-
nub) bagisla ve bizi Atesle cezalandirilmaktan sakla!» di.
yen kullarina tenezziil eder.» (Al-i Imran, 15-16)

Zenb, fahiset ve zulm igerir.

«Allah giizel hareketlerde bulunanlar1 (ihsane'den,
muhsinin) sever; onlar ki, bir fahise «fahiset» islediklerinde
veya nefislerine zulmettikleri (zalemu) zaman (zulm el-
nefs). Allah't hatirlarina getirir ve gilinahlar1 bagislatacak
olan kimdir ki! Ve yaptiklarinda bile bile inad etmezler.»

(Al-i Imran, 134-135)

Fasi1klarin zen b'i

«Eger (Allah'in ayetlerine) sirt gevirirlerse, bil ki Allah
glinahlar1 yiiziinden onlara bir belayr musallat etmek is-
tiyordur. Yemin ederim ki, bir¢ok insan fasiktir.»

(Maide. 49)

Zenb ve seyyie

«Rabbimiz, «Rabbinize iman edin!» diyerek imana da-
vet eden bir davetcinin sesini isittik. Ve iman ettik. Rabbi-
miz, glinahlarimizi (zlinub) bize bagisla ve bizi ¢irkin
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amellerimizden seyyiat sorumlu tutma,» (Al-i Imran, 193)
El-Beydavi'ye gore, ziinub ile seyyiat arasindaki ayirde-dici
fark, oncekinin kebair'e, 'biiyiik giinahlar'a, sonrakinin ise
segair'e 'kii¢lik giinahlar'a isaret olusudur. Bu yorum, daha
evvel nakletmis oldugum bir baska onemli ara par¢anin
(Nisa, 31/35) demek istedigi ile, sasilacak bir sekilde
uyum teskil ediyor. Orada, bizzat Allah'in, vurgulu bir
lisan ile, «Size haram kilinmis olan kebair'den sakinirsa-
niz, sizi de, kotii davramiglarinizi da mazur gorebiliriz.»
beyaninda bulundugunu goérdiik. Lakin bu yorumu miifes-
sirlerin aklina, evveliyetle bu sonraki par¢anin getirmis ol-
masi olasiligr vardir.

Zenb've Hatie

«Kadin, giinahinin (zenb) bagislanmasini arzu ediyor-
sun; yemin ederim ki, sen giinahkarlardan (hati'in, fiil-s1-
fat, ¢gUsm.» (Yusuf, 29)

Bu, Misir Hiikiimdan'nca, Yusufu dogru yoldan ayir-
maya gayret eden ve basarisizlifa ugrayan zevcesine sOy-
lenmektedir. Bu tiir zenb isleyenlere burada hati'in (hatie
isleyenler) denmesi kayda deger bir noktadir. Bu, zenb ve
hatie'nin asagi yukan anlamdas oldugunu anlatir gibidir.
Hatie sozii bilahare tetkik edilecek.

2 — Ism: Bu sozciigiin temel anlamui ile alakali olarak
degisik ilim adamlar1 tarafindan degisik goriisler one sii-
riillmiis bulunmaktadir. Mes'ela, Muhit el-Muhit bunu ha-
ram'in ihlali, yani mesru olmayan seyi yapma seklinde ta-
nimliyor.

Miifessir El-Beydavi, «Ism, cezay1 gerektiren bir zenb'
dir.» (bkz. Hucurat, 12'nin tefsiri) diyor. Baskalarina gore,
ism bilerek islenen gayri mesru fiildir; zenb ise, gerek ka-
sitli gerekse kasitsiz olan1 belirtebilir. Goriislerin ¢esitlili-
gi, belli bir had 6tesinde anlami son derece muglak ve ta-
nimdan kagici mahiyette olan bu sozctiglin kesin bir tani-
minin neredeyse olanaksiz olduguna kanit niteligindedir.
Bu yiizden, iimid edebilecegimiz en iyi sey, bu sézciigi kul-
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fanildigr konumlarda islerlik halinde incelemekten iba-
rettir.

Kelimenin Kur'an'daki fiili kullanimi konusunda kay-
dedilecek ilk husus, Kitab'in kanun koyucu kisimlarinda
dikka:i c¢ekecek kadar sik goriilmesidir. Bdylece, Ornegin,
borglanma igeren ticari muamelelerde tutulacak dogru yolla
ilgili olarak;

«Sahadeti gizli yapmayin, ¢iinkii onu gizleyen kim ise,
yemin ederim ki o kalben giinahkardir, (asim, fiil-s.) » den
mektedir. (Bakara, 283)

Bundan sonraki 6rnek, vasiyet etme konusundaki hu-
kuki tanzim usuliine dair:

«... Sizden, 6liimii yaklagsmis herhangi birine, geride
mal birakiyorsa bunu vasiyet etmesi farz kilinmistir...

Vasiyeti duyduktan sonra degistiren olursa, bunun su-
¢u (ism) sadece o degistirenindir. Ama vasiyet sahibinin
sadik kalmamasindan (cenef, yani dogru yoldan 'ayrilma
yahut sapma') veya ism (dogru yoldan sapmaya dair koti
niyetlinden yana endisesi varsa ve iki tarafin arasini bu-
luyor ise, (duydugu vasiyeti) tadil etmesinde kendisine dii-
sen bir giinah (ism) olmayacaktir.» (Bakara, 180-182) Ben-
zer bigimde, yasal taniklar olarak vasiyet esnasinda hazir
bulunmaya Ehil kisilerin niteliklerini konu alan bir boliimde
ism'in, bunlarin sahadetlerine sadik kalmamalar1 oldugu
beyan edilir. Sahitlerin ‘'hi¢cbir zaman adaletten ayril-
mamaya dair yemin* i¢in bagvuracaklar1 formiil sudur:

«Yakin akrabandan biri namina da olsa, bunu satma-
yacak ve Allah'in sahadetini de saklamayacagiz. Ciinkii o
.zaman hig¢ siliphesiz giinahkarlardan (a4simin, fiil-sifat ¢gl.)
oluruz. (Maide, 106)

Bundan sonraki 6rnekte, kisinin karisina karsi, daha
evvel ona vermis oldugu parayr geri almak amaciyla dog-
ru olmayan bir su¢lamada bulunmasinin, «bariz bir ism»
teskil ettigi soylenmektedir.

«Eger bir zevcenizin yerine bir baskasim almak isti-
yorsaniz, ve birine (bosayacaginiz esinize) biiyiik bir mik-
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tar para vermisseniz, ondan birsey almayin. Ne, iftira ve
agikar bir glinah (ism) ile mi geri alacaksiniz onu!»
(Nisa, 20)
ifiira'nin kendisinin de bir ism oldugunu, biitiinii ile
farkl1 bir durum ile bagintili baska bir ayet gosteriyor:

«Erkek olsun kadin olsun, bunu haketmedigi halde mii'
minleri tariz edenler, Ustlerine iftira sugunu ve bariz bir
giinah1 (ism) almislardir.» (Ahzab, 58)

Bir sonraki ornekte, ism'in manasi, haksiz yere baska-
larinin malina sahip ¢ikma fiilidir.

«Malimizi: kendi aranizda beyhude yere tiikketmeyin;
baskalarinin malindan bir boliimii ism ile (yani giinah ye-
re) bile bile yeyesiniz diye hakimlere riigsvet diye de ver-
meyin.» (Bakara, 188)

Ism kelimesi konusunda kaydedilmesi gereken ikinci
husus, bunun haram ile rabitali olarak da kullanildigidur.
Yani, bir tabu'nun ihlali ism teskil eder. Asagidaki ayet
yasak yiyeceklerin —les, domuz eti, kan, ve Allah'tan bas-
kasina adak olan— siralanmasini izliyor.

«Ama kim kiistahlik ve kendini bilmezlik yiiziinden
olmayarak (aglik yliziinden haram besin almak) zorunda
kalirsa, onun i¢in bu giinah (ism) degildir. Hi¢ siiphe yok
ki, Allah Gafur ve Bahim'dir.» (Bakara, 173)

«Sana sarap ve meysir konusunda soru soracaklar.
Soyle de: «Her ikisinde biiyiik giinah (ism, kebir) ve in-
sanlar i¢in de birtakim istifadeler vardir; ama giinah1 fai.
desinden fazladir. (Bakara, 219)

Uclincii olarak ism kelimesinin kiifr'iin degisik cephe-
leri i¢in de kullamildigin1 gézlemleyebiliriz.

«Iman etmeyenler (kefeni). Bizim uzun bir siire ken.
dilerine karsi miisamahali olusumuzun (kiifr'lerine karsi-
lik onlan hemen cezalandirmayisimizm) onlar i¢in iyi bir-
sey oldugunu diisiinmesinler. Biz sadece giinahlarini (ism)
arttirsinlar diye onlara kars1 miisamahakar davraniyoruz.»

(Al-i Imran, 178)

Kelime, putperestlik, 'sirk' ve yakistirma 'iftira el-ke-

zib' ile rabitalanmaktadir :
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«Allah'la herbangibirseyi bir tutan, kuskusuz biiyiik
bir iftira ve giinah (ism) islemistir.* (Nisa, 48)

«Gor, Allah aleyhine nasil yalan soyliiyorlar! Bu ise,
yeterince agikar bir giinahtir Cismi!» (Nisa, 50)

Bu babda. bildigimiz gibi kéfirlerin Cehennem'de 06zel
gidalart olan korkun¢ Zakkum agacina, 'giinahkarlar
(asim) agaci» denisi, ki dolayli sekilde asim'in kafir'den
baskaca bir anlami olmadigin1 gosterir, kaydadeger bir
noktadir.

«Yeminle; Zakkum agacinin erimis bakira benzeyen ve
kaynar suyun kaynamasi gibi karinlarinda kaynayan mey-
vasi, asimin gidasi olacak.» (Diihan, 43-45)

3 — Hatie: Halie'nin asag1 yukan ism ile ayn1 manay1
haiz oldugunu asagidaki misal agik¢a gosteriyor :

«Kim bir hatie ya etia 4sm'de bulunur da onu masum-
larin iistiine atarsa iftira ve apacik giinah (ism) altina gir.
mis olur.» (Nisa, 112)

Mutaden, miifessirler bu iki sdzciik arasina ayina bir
hat ¢izmeye calismiglardir, 6rnegin, El-Beydavi'ye gore,
hatie burada 'kii¢iik giinah* veya elde olmadan yapilmis
tahkir demektir; ism'in manasi da 'biiyiik' giinah yahut bi-
lingli clirimdiir. Kur'an'in kendi dili bu tiir bir tefriki ol-
dugu gibi tekzib etmektedir. Clinkii Kur'an, hatie sézciigi-
nii genellikle en ikrah verici dini ciiriimler i¢in kullan-
maktadir. Asagidaki misaller bu noktayi1 ortaya koyacaktir.

«Nuh, «Ya Rabbi.» dedi, «bunlar bana isyan etti, mah
da cocuklar1 da ancak kendisinin helakini hazirlamaya ya.
ramis birisine uydular, kuvvetli de bir tuzak kurup dediler
ki: Sakin ilahlariniza sirt cevirmeyesiniz. Ne Vedd'e, ne Su-
va'ya, ne Yegus ve Ye'uk, ve ne de Nasr'a. iste boylelikle
bircok Kkisiyi yoldan ¢ikardilar. Sen zalimin'e sapikliktan
baska bir ihsanda bulunma!» Giinahlar1 (hatiat, ¢gl.) yii-
ziinden boguldular.» (Nuh, 21-25)

Bu parga s6z konusu kelimenin anlamini hepsinden
daha iyi ortaya koyucu mahiyettedir. Bundan sonraki mi-
salde, («hatie isleyen- anlamindaki fiil-sifat) hati, bariz bir
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sekilde, kullanimi daha olagan olan kafir'in yerine geg-
mektedir.

-Kavrayin onu, zincire vurup Cehennem Atesi'nde ya-
kin, ve yetmis fersahlik bir zincirle tutun. Yemin ederim
ki, o herseye kaadir olan Allah'a iman etmedi, muhtaglarin
doyurulmasi ile de ilgilenmedi. Onun i¢in bugiin burada
onun, giinahkarlardan (hatiun, ¢gl.) baskasinin yemedigi
pis kokulu irinden baska yiyecegi yok!» (Hakka, 30-37)

HIT'in bariz bir bi¢imde kiifr amellerine deggin ol-
dugu bir 6rnek daha :

«Ve Firavun, ve ondan evvelkiler, ve alt1 {istiine gelen
sehirler, hatie islediler ve Rab'lerinin El¢i'sine kars1 geldi-
ler. Onun i¢in O onlan gii¢lii bir kavrayisla yakaladi.»

(Hakka, 9.10)

Asagidaki boliimde, Cahiliye'nin. aglik korkusu ile ¢o-
cuk oldiirme adeti, biiyiik bir hat (hatiye) olarak lanet-
leniyor :

«Zaruret korkusu ile ¢ocuklarinizi katletmeyin. Biz sizi
de onlar1 da nziklandiracagiz. Yeminle soyliiyorum ki, on-
larin katli biiyiik bir giinahtir, (hat).» (isra, 31)

Burada hat yerine anlamda bir degisiklik husule getir-
meksizin, zenb ve ism gibi sozciikler de kullanilabilir. Bu
babda, esasen zenb ve HIT'in, bir ve ayni zulme isaret
olarak yanyana kullanildiklar1 bir ayetin varlig1 dikkati ¢e-
kicidir. Ayet Yusuf Stresi'ndedir ve atif konusu giinah,
Yusuf kiigiikken kardeslerinin ona karsi diizenledikleri, ve
simdi pismanlikla andiklari, hiledir.

«(Kardesleri) «Babay, dediler, «gilinahlarimiziny» affi
icip dua et, ¢linkii muhakkak giinahkardik (hati'in, fiil-s.
¢gU» (Yusuf, 97)

Hit ile seyyie arasindaki yakin rabitayi tesbit eden bir
ornek daha verecegim :

«(Minafiklar) diyorlar ki: Ates bize, birka¢ giin ha.
ri¢, dokunamayacak. Soyle: «Yo, hayir, kim kétilikte (sey-
yie'de) bulunmussa ve her tarafindan giinahi (hatie) ile
kusatilmis ise, onlar Ates Ehlidirler. Orada ebediyen kala-
caklar!» (Bakara, 80-61)
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4 — Cirm. Bu sozciik tartismasiz zenb'in bir anlam-
dasidir. Kur'an'da ¢ogunlukla fiil'den tiiretilmis sifat ola-
rak, 'clinn isleyen veya cilinn islemis olan* anlamindaki
'miicrim' seklinde ge¢mektedir, ve isaret olarak vardigi son
yer, hemen her zaman kiifr'diir. 6rneklerin incelenmesi,
bu hususu olabilecegi kadan ile agiga ¢ikarmaya yete-
cektir.

Tekzib ciirm'dir.

«Sana itiraz ederlerse (kezzebu) de ki: «Rabbimizin
merhameti-her yani kusatmisdir, ama siddeti giinahkarla-
rin (miicrimin) lizerinden uzaklastinlamaz.» (En'am, 147)

Istikbar ciirm'diir.

«Iman etmeyenlere (kefeni) gelince, (Kiyamet Giinii
onlara) «Size ayetlerim okunmadi m1? Fakat siz ziyadesiyle
kibirliydiniz (istekbertum) ve giinahkar (miicrimin) bir
millettiniz.* (Casiye, 30/31)

«Ayetlerimize karsi yalanlamada bulunan ve asm ki.
birlilikleri yiliziinden (istekberu) onlar1 kabule yanasma-
yanlar i¢in, G6giin kapilan agilmayacaktir. Biz giinahkar-
larin (miicrimin) cezasini bdyle veririz. Cehennem, yatak-
lar1 olacak ve iistlerinden (atesle) ortiileceklerdir. Zalimin'
in cezasini bdyle veriyoruz Biz!» (A'raf, 40-41)

Asagidaki parga canli ve somut terimlerle miicrimlerin
mi'minlere karsi takindiklar: tipik ve kendini begenmis-
lere has tavri anlatiyor.

«Gor ki, ciirm isleyenler (ellezine ecremu) iman eden.
lére giilerler, onlann yanindan gectiklerinde birbirlerine
gozkirpar, ve kendi dostlanna, sakalasarak donerlerdi! On-
lan gordiikleri zaman «Hakikaten yolunu sasirmis bun-
lar!» derlerdi.» (Mutaffifin, 29-32)

Nifak ciirm'diir.

«Mazeret beyan etmeyin. Siz (miinafik{in) iman ettik-
ten sonra kiifre saptiniz. Sizin bir kisminizi giinahkar ol-
duklari i¢in (miicrimun) cezalandiracagiz.» (Tevbe, 66)

Iftira el-kezib ciirm'diir.

«Allah hakkinda yalan sdyleyenden ya da O'niin dyet-
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lerine yalandir diyenden daha biiyiik zulmde (ezlem) bu-
lunan kimdir! Yemin ederim ki, giinahkarlar (miicrimun)
iflah olmayacaklar.» (Yunus, 17; ayrica bkz. Hud, 35)

Misaller hayli ¢ogaltilabilir. Ama simdiki gayemiz agi-
sindan bu kadan kifayet edecektir.

5 — Gilinah ve Harag¢: Bu terimler hemen hemen ism
ile anlamdastirlar ve en fazla, Kitab'in yasayici boliimle-
rinde kullanilmaktadirlar. Anlamlan, isleyene ceza getire-
cek bir giinah veya ciiriim gibi goziikmektedir.

«Rabbiniz'den rahmet ummak (hacc sirasinda ticaret
yaparak kar etmeyi iimid etmek) size yiiklenecek bir cii.
rim (glinah) degildir.» (Bakara, 198)

Giinah'in burada ism ile anlamdas oldugu, birkag¢ ayet
sonra, tam olarak bu s6zciigiin, ism'in, benzer bir konum-
da, giinah soOzciigliniin yarine kullanilmasindan anlasila-
bilir:

«(Hac'da) birka¢ giin miiddetle Allah't anin, ama iki
giinde yola koyulan olursa, ona diisen giinah (1sm) yoldur
kim de kalirsa, (Allah'tan) korkusu varsa, ona diisen gii-
nah da (ism) yoktur'» (Bakara, 203)

Giinah kelimesi, evlilik ve bosanma konusundaki kai-
delerde ¢ok sik geciyor. Bir iki drnek kafi gelir sanirim.

«Kadinlara evlilik teklifinde bulunmanizda da, bunu
sakli tutmanizda da beis (gilinah) yoktur.» (Bakara, 235)

«(Ya Muhammed, hanimlarindan hangisini istiyor-
san ondan gegebilir, ve istedigini de alabilirsin. Senden bo.
sanmis olanlardan birini arzulaman da, senin i¢in ciliriim
(giinah) degildir.» (Ahzab, 51)

Bundan sonraki 6rnek, acil durumlarda namazin ter.
kine dairdir.

/

» «Gittiginiz yol uzak ise, kafirlerin size saldirabilecek-
ierinden korkmaniz halinde namaz terk etmeniz sizin i¢in
giinah degildir.» (Nisa, 101)

«Acizler ile hastaliklilar, ve eger Allah'a ve Resul'iine
sadik iseler (Cihad'a ¢ikmamak igin) verecek seyi olma-
yanlarin, giinah1 (haracg) yoktur,» (Tevbe. 91)
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«Biz onu (Peygamberin esaretten kurtarip evlat edin-
digi kolenin kanst Zeynep'ten bahsediliyor) sana (Muham-
med) verdik ki. (artik) (higbir) mii'min ig¢in, evlatliklari-
nin esleri ile (evlenmeleri) giinah (harag) olmasin... Al-
lah'in kendisi i¢in emrettiginde. Peygamber i¢in giinah
(harag) yoktur!» (Ahzap, 37.38)

Bu boliimde, asagi yukari ingilizce'deki good (iyi. ha-
yirl1) ve bad (kotii) sozciiklerine tekabiil eden Kur'an'i
terimlerin en Onemlileri ile ilgilendik, 6rnekler iizerinde
diistiniisiimiiz bize, Kur'an'da tam formasyonlu ve soyut
«iyi» ve «koti» kavramlarinin bulunmadiginin iddia edilme-
sinin ¢ok yanlis oldugunu agik¢a gdstermis bulunuyor. Bu
sozciiklerin bazilarinin, gordiigliimiiz gibi, siniflayicihktan zi-
yade betimleyicilik tagidiklar1 dogrudur. Salih, 'héla biiyiik
Ol¢lide betimleyicidir; ama ayni derecede de siniflayici
ozelligi vardir. 'Seyyie', 'hasene' gibi sozciikler tasvirden
ziyade takdir bildiren kelimelerdir. Ve son baslik altinda
ele alinan sozciikler kesinlikle ikincil-diizey ahlaki kelam
tiriindendirler. Daha 6nce, 1. Boliimde, kiifr ile zenb'i kar-
silastirmak suretiyle bu konuya agiklik getirdim. Gordi-
glimiliz gibi, bu kelimelerin ilki somut betimsel bir muhte-
va tasiyor, ikincinin yaptigi is ise, kiifr'iin iste bu seman-
tik muhteviyatini —®6tekilerle birlikte— ayiplanacak ve ceza
gerektirici fiiller kategorisinde tasnif etmektir.

Soze baglarken sOyledigim gibi, Kur'an'daki dini-ahlaki
kavramlar sistemi, dilbilim zaviyesinden, birincil-diizey di.
lin isleyisine dayanmaktadir. lyi tanzim edilmis ve genellikle
«bes yasal kategori» diye bilinen bir ikincil-diizey dilin
gelisimi, ¢ogunlugu ile sonraki fakihlerin isidir. Yine de.
Kur'an'in kendisinin de —mevcut hali ile hayli yalin da
olsa— bir «ikincil-diizey ahldki kavramlar agi» yapisina
sahip oldugunu da kabul etmek zorundayiz.
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SONUC

1k baskida, bu kitabin adinin Kur'an'daki Ahlaki Te-
rimlerin Yapist oldugunu hatirlamamiz yerinde olacak
Yap1 sozciigii ile, 'semantik olusum'u kasdetmisdim. Her
anahtar kavramin kendine has anlamsal isaret binai bir
yana, tiim anahtar kavramlar biitiiniiniin kendisinin de,
ki birtakim alt sistemlere boliinebilecek bir sistemdir, az
ya da ¢ok kapali ve bagimsiz bir yapis1 vardir.

Biitiin mes'ele, temelde yatan ve —Arapga bir sistem,
ve Kur'an Arapcasi bagka bir sistem olmak {lizere— «her-
bir dil sisteminin, birbiri ile karsilikli iliski iginde olan
ve timi ile de s6z konusu dili konusanlara samil, ve on-
larca paylasilan belli bir Diinya anlayisini yansitan, bir
grup kavram temsil ettigi» seklindeki, fikre dayalidir. Bu
yiizden Kur'an Arapcasi, anlam-tagiyicit cephesinde, bizim
hakli olarak Kur'an'i diinya goriisii diyebilecegimiz, ve
kendisi, klasik Arap dilinin aynasinda yansiyan, o daha
genis diinya gorilisiiniin bir kesimi olan goriise tekabiil
eder. Tamamiyle aym1 bi¢cimde, Kur'an'in ahlaki lisani,
biitlin Kur'an'i diinya goriisiiniin yalnizca bir pargasini
temsil etmektedir. Dini-ahlaki terimler de, o ahlaki kesim
i¢inde kiigiik, nisbeten bagimsiz bir sistem teskil eder.

Tatbik etmis bulundugumuz terimlerin herbiri, kendi-
sine has anlami yalnizca bu dini-ahlaki sisteme nazaran
kazaniyor. Kelimenin 'anlamini' bu manada idrak etmeye
basladigimizda o anlama sadece sozliiklere miiracaat ede-
rek ulasabilecegimizi sanamayacagimiz agiga ¢ikar, dyle
0zel bir yontem icad edilmelidir ki onunla her anahtar
terimin kendi kendisini izah etmesi kabil olmalidir. Bi-
rinci kisimda, herbir anahtar terimin anlamsal yapisini
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basan ile tecridimize yarayacak bir yontemi biraz ayrin-
tili olarak ele almis bulunmaktayim. Ikinci ve ii¢ilincii ki-
simlar, sdzkonusu yontemin pratik uygulamas: ile elde
edilen baslica sonuglan vermek iddiasindadir. Ikinci kisim,
elinizdeki eserin yegéane tarihi babini teskil ediyor. Bu ki-
sim, bir yandan Islam-0ncesi ¢agi Islami devirden ayiran,
fakat 6te yandan da bu ikisini son derece zor hissedilir
bir tarzda baglayan, gecis donemi ile ilgilidir. Semantik
bilimi acisindan, tiim Islami tefekkiir tarihinin en ilging
devrelerinden biridir; bizzat Islam'in baslangict olusundan
baska, daha teorik bir seviyede de, geleneksel ve sabit de-
gerler sisteminin yeni bir sistem ile yer degistirdigi his.
sedilir siireci tam olarak aydinlattigi i¢in. Yani bu evre,
sistem olusturan anahtar terimlerin; ¢6ziilmeye ugradik-
lan, anlamsal yapilarinin degisim gecirdigi, bilesimlerinde
tadilatin oldugu, ve bazi yeni anahtar terimlerin de ilave
edilmesi ile, sonug olarak biitiinii ile farkli bir sistem ha-
linde entegre olduklan semantik olguyu resmediyor.

Mes'eie daha somut terimlerle formiile edilebilir. Ge-
nellikle Islam'in dogusunun Islam-Oncesi putperestlik ile
higbir ilgisinin bulunmadigi, kendisinden onceki sirk ca-
gindan tam ve kesin bir ayrilmayi temsil ettigi tasavvur
olunur. Muhakkak bu biiylik 6lgiide dogrudur. Esasen,
Kur'an't Kerim'in vahyedilmesi, kiiltiir bakimindan oldugu
kadar dinen de tamamiyla yepyeni birseyin ortaya ¢ikisi
idi. Hi¢ kuskusuz Araplann tarihinde emsali goriilmemis
birseydi bu. Kisacasi Islam, hayatin gerek sahsi gerekse
sosyal bir¢cok alaninda kaydadeger yankilanmalar hasil
eden manevi bir devrimdi, o kadar ki Arap yasaminin
maddi tarafi bile bundan derin ve ciddi bir bi¢imde etki-
lendi.

Yine de, bir bakima, ¢ok tanrict Arap putperestligi ile
islam'in tektanncihgi arasinda bariz ve inkan olanaksiz
bir bag vardir. Yakinda tamamlamis oldugum «Kur'an'da
Allah ve Insan» adli eserimde (Tokyo, 1964) Kur'an'in AL
lan ile insan arasindaki temel iliskilere deggin kilit kav.
ramlarinin islam-0ncesi, tamami ile Arap menseli mef-
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humlann az ¢ok farkolunur bi¢imde degisim ge¢irmis bir
devamindan baska birsey olmadigini gosterdim. Allah is-
minin manasinin bile, Kur'an't vahyin yeniligi ve icadi
olmadig1 da goriliiyor. Aymi sey, Kur'an'daki ahlaki te-
rimler i¢in de varittir. Dini mefhumlarimin diistik standar-
di, ve siirlerinde sefahat ve sehvet temasi yiiziinden, Is-
lamivet Oncesi Araplarin yliksek ahlaki degerlerden bu.
tiinli ile yoksun olduklarim1 diisiiniir isek, ciddi bi¢imde
yanilmis ve kendilerine de ¢ok biiylik haksizlik etmis olu.
ruz. Tersine gercekte onlann hayatini, 'cesaret', 'sabir',
'comertlik' ve 'huzur.u kalb* gibi birtakim miihim kavram-
lardan miirekkeb o sedid ahlaki yasa, 'miiriivve', tanzim
etmekteydi. Bu ahlaki kavramlar o mahiyettedir ki, bun-
larin ebedi ve evrensel degerleri herhangibir ¢agda her-
hangi bir milletge teslim edilecektir.

Ne var ki, tamamiyla o dar gergeveli asiret mensubi-
yetine istinad ettigi i¢in, bir ahlak yasasi olarak miiriiv-
ve'nin, evrensel olarak kabule sayan bulunmasina engel,
kendine has bir rengi vardi. Kur'an, Islam Oncesi deger-
lerin bazilarini biitiiniiyle reddetmistir. Fakat bunlarin
¢ogu, kabul gérmiis, tadil edilmis, ve yeni dinin istekle,
rine uygun olarak gelistirilmistir. Bu tarz kokten degisim
gegiren ve eski geleneksel kabile tarzi tasamdan tamamiy-
le kopan eski degerler, yeni dini-abJaki degerler olarak
yeniden dogmus ve nihayet islami sistemin ayrilmaz bir
pargasini teskil etmislerdir. Elinizdeki eserin ikinci kis-
minda, semantik goriis acisindan tetkik konum olmus
olan, iste sebebiyet verdigi degisik sorunlar ile birlikte,
Arap ahlaki kavramlarinin gegirdigi bu i¢ degisimdir.

Uglincii kisstmda, Kur'an'daki dini ve ahlaki kavram-
lar sistemini, Ikinci kisimda anlatilan tarihi geri-plan ba-
kimindan tahlil etmeye ¢alistim. Kur'an" diinya-goriisiiniin
bir cephesi olan bu sistemin nasil son derece basit, fakat
son derece kavi ve canli bir «iyi-k&tii» ikilemi iizerine otur-
dugunu gostermis bulunmaktayim. Kur'an iyi ve kotii kav-
ramlarini az ¢ok soyut bir tarzda kullanmak yerine insan
davranisini ve kisiligini, son derece somut bir bi¢gimde hiik-

329



me baghiyor: her ikisi de bir grup ilgili kavram tarafin-
dan c¢evrili olan iman ve kiifr, Kur'an ahladkinin iki ana
diregini teskil ediyorlar. Insan hal ve hareketi, ekseriya
birincil seviyede bir ahlaki dil ile anlatiliyor ve degerlen-
dirmeye tabi tutuluyor.

Ahlaki bir ist-dilin, teferruatli olarak islenmesi, gele-
cek c¢aglarin hukuk alimlerinin isi olarak arda kalmakta-
dir. Kur'an'da, dinin herbir seyin kaynagi ve nihai temeli
oldugunu soylemeye gerek yoktur. Bu manada, ahlaki ni.
telikli dini kavramlar, maneviyat ile alakasi olan biitiin
kavramlarin en mihim ve en temel olanlaridir. Dahasi,
Kur'an etabinda Islami zihniyet, dinsel olanla ahlaki olan
arasinda gercek higbir ayirim gbézetmemektedir. Yalniz
Kur'an'm ahlaki dilinin, sosyal ahlaki aldkalandiran kilit
kavramlardan miirekkeb bir baska ehemmiyetli, sahasi
var. Bu saha da 6z olarak dini bir mahiyet arzeder, zira
tim davranis kaideleri netice olarak ilahi emir ve yasak,
lara bagimlidir. Ama bu sahanin kavranilan, ayni dini
toplulukta yasayan insanlar arasindaki ufki iligkilerle, ah-
laki-nitelikli-dinsel-kavramlar ise, insanlarla Allah arasin-
daki dikey iliskilerle ilgilidir.

Kur'an 6gretisinin netice olarak sadece bir din degil,
fakat ayni zamanda bir kiiltiir ve medeniyet seklinde ge-
lisme gosterecegini dikkate alirsak, cemiyet igindeki in-
sanlarin giinliik hayati ile ilgili kavramlardan miitesekkil
olan sosyal ahlak sahasinin faik 6nemini itiraf etmemiz
icap eder.

Kur'an'in ise, 6zellikle Medine Devrinde, cemiyet ha-
yat1 hakkinda sdyleyecek ¢ok seyi vardir. Kur'an'i ahlakin
bu yani, bu eserde bir sistem dahilinde arastirilmis de-
gildir. Bunun yapilmasi ic¢in, baska bir kitabin kaleme
alinmas1 gerekecektir.

SON
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